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CARTA DO EDITOR 


Nesta edigao a Revista Olorun traz a continuagao da serie sobre Cabinda, um estudo sobre religioes em 
Angola, mostrando tambem algumas folhas ioruba usadas nos rituais do Batuque. 


Boa leitura 


Erick WolffS 
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FOLHAS USADAS NO RITUAL DO BATUOUE 
FOLHA AMUKAN 

Esta folha e conhecida como vinagreira, azedinha, caruru-azedo, 
caruru-da-guine, quiabo-roxo e rosela. Da familia do Hibiscus, o seu 
nome cientifico e Hibiscus sabdariffa L, Malvacede. 

Uma erva de Xango, elemento Fogo/Masculino, usada em rituais 
especificos, para protegao. “Com as folhas da vinagreira prepara-se 
um efo * 1 - caruru de folhas - que e oferecido a Sango Aira , nas casas 
de candomble de origem jeje-nago. Na Africa, os iorubas atribuem a 
este vegetal os nomes amukan, isapa e isa-pa funfun r (Jose Flavio, 
p 174.) [o grifo e nosso] 

Esta folha pode ser usada em Omz-ase 2 ou em determinados rituais 
vinculados a Sango. 



1 Efi5- cozido vegetal. 

1 Omi-ase- aguade ervas para rituais. banhoseassentamentos. 
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FOLHA ORO 

Esta folha e muito usada no Batuque, e praticamente uma folha 
fixa, que pode ser usada para todas as divindades de dende 
(Bara, Ogun, Oya, Sango, Ode, Otim, Oba, Osanyi e Xapana). 

Conhecida como Boldo-paulista, aluma , boldo-japones, boldo- 
brasileiro, nome cientifico Vermonia condensata baker, 

Compositae. 

Uma erva de Ogun , elemento Terra/M asculino. Conhecido por 
Oro no Batuque," tambem conhecida nos candomble jeje-nago pelo nome de eworo, e utilizado nos rituais 
de iniciacao, agbo 3 , banhos de purificagao e sacudimentos. Verger (1995:734) atribui ao alumon os nomes 
iorubas Ewuro jfje, ewuro gidi, ewuro oko, ewuro, pakd e orin" (Jose Flavio, p. 83.) [o grifo e nosso] 



E preciso informar que no ritual do Batuque preparam um efo de Oro, misturado com carne e servem para 
Sango , muito semelhantes ao efo da vinagreira a qual oferecem para Aira. 


Esta folha pode ser usada em Omi-ase , assentamentos ou cozidos. 


3 Agbo - Infusao de determinadas ervas, acrescentado de alguns elementos para banhos e preparos 
ritualisticos. 


7 



Revista Olorun, n. 20, nov. 2014 - www.olorun.com.br 


FOLHADAFORTUNA 

A folha da fortuna possui um papel importantissimo no ritual do 
Ebon' 4 , seu nome yoruba e Abamoda , nome cientifico Kalanchoe 
pinnata, 

Tambem considerada uma folha fixa nos rituais do Batuque, ela 
esta presente em varios rituais, e pode ser usada para todas 
divindades (Bara, Ogun, Oya, Sango, Ode, Otim, Oba, Osanyi, 
Xapana, Osun, Yemonja , Odsaala e Ori ). 


Uma folha muito usada para Esu, Odsaala , Sango e para os Orisa funfun, incluindo nos rituais de Ori. 



Esta folha muito usada em Omz-ero 5 , assentamentos e determinados rituais. 


4 Eton - Ritual ousacriffcio para alimerrtarOri espiritual. 

5 Omi-erd- aguacalmante. usada para rituais de On. ou determinadas divindades. 
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introduqAo 

Transcrigao fonetica e o ato de grafar o som, tal qual se fala, ou se ouve. No caso das religioes afro- 
brasileiras, esta e a unica forma de preservar fielmente a heranga fonetica africana. 

Este ato nada tern a ver com reescrita em suposta lingua original segundo a reinterpretagao de quern ouve 
como fazem atualmente alguns pseudo tradutores atuais que utilizam dicionarios. 

Abelardo Pereira 

A primeira transcrigao fonetica que conhecemos foi publicada por Abelardo Pereira, nos discos de trtulo 
u Este e o Nago do Rio Grande do Sul :: , Artes Discos, nos anos 70/80. Nao temos noticias de transcrigoes 
anteriores a esta data. Se houverem, agradecemos a informagao. 

Gragas a colaboragao de Marco Gasparini (Baba Marco de Xango), que enviou-nos gentilmente as imagens 
dos discos de Abelardo, publicaremos nesta segunda edigao tambem a transcrigao fonetica de Abelardo 
Pereira, ate onde sabemos, a primeira realizada. 

A transcrigao realizada por Abelardo foi escrita em portugues, expressando exatamente o que se cantava, e 
o que se podia entender de ouvido. Felizmente, nao houve nenhuma tentativa de reescrever o ioruba, o que 
certamente incorreria em erro. 
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Do ponto de vista musical, o ritmo gravado por Abelardo e de longe muito mais agradavel do que o que se 
ouve hoje. O toque de Abelardo tinha um tun dun com um tambor afinadamente grave e ritmicamente bem 
marcado, sem ser acelerado, como hoje se escuta Disponibilizamos uma pequena amostra aqui 
<http://culturayoruba.wordpress.com/biblioteca-orixas> na pasta Audio 

O DISCO DE ABELARDO 



Foto 00 Oaoo oe Aoetoroo Pefwt - route: Srte MtfaUo L/vre 


EDIQAO COMPLEMENTAR 

Esta edigao e um complemento da edigao anterior publicada no n. 14. de julho de 2013. Apresentamos nesta edigao 
apenas a transcrigao fonetica do tamboreiro Abelardo Pereira, que nao foi possivel publicar naquele 
numero. 
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T. Eaujaiina kM • R E»u JaUoa »uma*4 
T. lanAaxu b*rU»-R Exu bArkn a*u bArko I an! 

T. Bar* aau bAftm • R. Exu Mrim Mu bArtm la*A 
T. Eguabau aau bAftm • R E»a Mrkn axu Mrtm la*4 
T. EauMna lamtA axuUna fumatao • R Idam 
T. AJaaiuUna lam* aaxwLfcva f u ma W a - R Idam 



• A. AfMr* Ataora tgadra 


ACHE OE KiJES 

T CMaa«oa tala dfeakaAdioo tala dlbalfa Adtooaiarundaa • R. Mam 
T D»ao diaa xangA dt ba*ja A dtao lata di bal>a A dtoo • R. tdaoi 
T Etacuodtarao • R t cundkarao ogum Id 

T Oa ao abvtfarwadA ddoqwa k» afa a|a ocund* atacundtarao • R. € cundtano 


T E>acund«arao-R Ccundtaraoagumka 
T. AabaruavaiA akrfa • R Idam 

T. Tala badifa xangA tata d* badtya atarauA - R. Axtibadlfca 
T. AtaravA • R. Antaad<|o 

T Tala di badi A dt aa tala di badi a d*ao • R. Ota aanaumaM tala dlbadi a d»oo 
T UbadAwbadAubadAacorA-R.OadAaalAubadAacarA 
r AvMwffl lapau aauiabaa • R Aaaaum aapati aauiabaa 
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M* mwra*6 • A Oukh taiad* 
•mioUH d* «rumM • R Oium U1«I4 
•mfcxau Mo . R Oium UlodO 

•mlotBla Mom* • • A Oium |*1 «H 
>*H. AJ wwi 


po*o« ama - R kJam 

a*#uoU oium pond* • R. Idom 

« ekmiiwh 

Iwii-R Omin**fi 6r*6r a omlnoOra 



ipinMo D Mom 
■ R AtomrO owxnfio Oium alonir* 
4 abomio ■ A Oium porara oium porara 


▼ AcMeiuao pondotoolmto • A Crum alaua achtoaum arum 
• R Amotor* ortaO OMoo 

••IK.Oa 

T. Ra, 



nda«U-R i«am 

. R AarO AorO 

T Mtmi larwm aOaluia iotoo - R AmaoO oium Mo iboromo U 
T Aro borowoco lonbo boro boroootoo - R Mom 
T Rondo m lroro u m apar>|u mlra boboiior* • A Panda miroro p 
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IEMANJA 


T t*m**i|+ 1+1*0*066 0 * 0 * 0 ' ©mi* t*4*o ^u to babaoroma* ■ R KJ*« 

T 1*«n*nja p*** qu* pm*»o MMman|* Mtum ©rum *o aaba.i mim mm 

*0*6#OfO€Tt46 * R. W*m 

T EI*mko>um laba'amirao • R £ oao at)«6 Mum *m*ra*6 Mao eb***© 

T Ad*oo*b*>*oR £ ooo ab*lM 

T Oromii* ©qua « ©Qw* * oia aganju oxumlaoQu* • ©Qu* 6 *K oaa o*** ootA 

R IO*m 

T. + -*or6 ©qua • *9M * oia aganju o«uml* o qu* * oqu* • o«a Ota ©*t* ©•** R 

T. Oqu**A ©atMvm-© - R Oquar* ©cti* 

T Oqwar* K*abao • R Oqum* ©rixi 
T l+maoja ©gum ©foniabati ©mi torilao • R. Id*m 
T lamarvja ©gum - R AorA 
T. I*man<* 8©ml • R A(k 6 
T Aoro *#6 - R Aor * 

T tam*n*a lomi lomi UxrUo • R . Atondr* *mlr* *ml 
T OiaO* o<J*ta bab+ai* iomanja ogum I* babaal* • R. MM 
T l*manta *i*o • R l*mar*ja Qu* baia b*U babaa;* 

T Quat u o*o* quttu nan* iamanja *lao Qu«b*od*- R ld*m 
T. Totoio ©latoanlqu* oiab«oi olabam oi+bacqo* . R idem 
T. I*m*n|* »ala©>od* • R. KJam 
T. Of ©cum ail* ©rocumailO - R. lamanja «*l*oto66 
T r*ma*i|+ mar it* ■ R l*man|a aalaiodd 
T lamanj* mar i 1A i*m*n|a manW • R . lamanja a*t*o4odA 
T . Odocumaii* odocuma<M - R larnan,* a+i*otod6 
T lamanja ta'MoOJ ■ R idam 

T Omofiro ar*d«o omodro ardao ana cum b *0 omollfO ardao anoewm ba* • R 
Omo flro aradao 

T. Anacum b*o - R. Omottr© mmMo 


OEIJO 


T. Anaraua anarauaao ■ 


T. Nanabirocuma oconaula - R EtomalactMA 
T On top* oa»a<**ma - R EM ontopA oa»air*ma at* 

T Bar* colim cotim colim cottm bar* ■ R . Bar* cotim ootlm cotlm e©t>m fc 
T Bar* quabara quabara bat© - R. Id*m 
T 0«um bar* quad*' a balo - R. Id*m 

T Emir* *mlr* *qu*o« - R HaiuabTrocumo aquaoa * ' <3 *' T ’ 

T. Amaquar a quaca *o**a • R. An+r*u* 
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OXALA 


T . E daua ua ua babaichorA -RE dauaa babarumalA Adaua 
T. ElaoapacA o baba - R Em part arumal* 

T. ElaoapacA tamanfa • R, EoapacA arumalA 
T Arokomlna o anarao cori foribalO - R ldam 
T Aifioia atotila ia.« babarumal* - R I dam 
T. Eiaomaquara quara Quart alaomaquara da OfU* • R. I dam 
T. OminiAa batlA omWra ba locum - R Idam 
T Oat*u al*u al*u omlaiu babacbord - R idam 
T OatAoao alAdababao - R. Idam 
T Etaoao*4*dabab-R Idam 
T Oimanja muqua muquach* • R Alaooo oo baba 
T 0 tala daoromilaia babafchor o oromllaia • R Idam 
T. Oiali dawomilaia Oromllaia chord • R. Idam 
T OibaSarum bar arum balarum omaiA mataodd • R. Idam 
T Alaltoiaa da babarau* • R. Idam 
T. OiatA balarum • R. Ouararama fAra 
T. Oiquararama fAra • R. Idam 

T Olbabanbd macona* oaatA maeona* babarlbd macoma 
T Sapadd otlrt • R FarabodA 

T Oquaoia pachoro oquan.a pachoro laiaotlmam lalaoaJmam pachoro - R. Idam 
T . inhao oinbAo ao mhao daorom.lala llao - R . Idam 
T Oiunpapae air* babachanlr* o*unfa aua - R Idam 
T. Colimo cdimocom • R. Fararalto coilmocom lararaHo 

T. laiao paviA Mao pavtA ama»a*o locum acord laia pa via amaaAlo locum acord 

. R Idam 

T Anajao aduporao • R Idam 
T EbA oioiohia ocUaiA - R Idam 
T EbA babaloMa oruald - R Idam 

T. OialA larum o>aU Mum ololira orixaU okrfira obaba - R Idam 
T Onimocum aorA onlmocum aar* - R Babarlbd onimocum wri 


GEIJO 


T izauala locum - R Baba ucaualo opum 10 
T Taiubao talalufam taiubon talalufaO - R Idam 


ACME DOS PRESEMTES 


T- Odaaai —a mgt aaaupr ort ■ R. idam 
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ASE 
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YALODE 

A Yalode fala no conselho por todas as mulheres e 
acredita-se que assim foi ‘desde o principio do mundo", 
quando Oxum foi convidada para acompanhar os orixas 
cagadores por todos os cantos da terra. 


Vilson Caetano 

http://jeitobaiano.wordpress.eom/2010/03/07/orixas- 

segundo-vilson-caetano/ 
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HISTORIA - CRENQAS - USOS E COSTUMES 


P. JOAQUIM MARTINS, C. S. SP. 

(Historiador Laureado de Cabinda) 


CAPITULO II 


www.olorun.conn.br 
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A MISSIONAQAO EM TERRAS DE LOANGO, KAKONGO E N’GOYO 

Frei Bernardino Hungaro, assim chamado por ser da Hungria, pareceter sido o primeiro missionario atentar 
a evangelizagao das terras ao norte do Zaire, especialmente o Loango. ( A. Prevost, op. cit., no Cap. I, Vol. 
VI, em nota da pag., 382 - Eduardo dos Santos, op. cit., pag. 96.) 

Desembarcou no Sonho (ou Soio, Pinda) em 1645 com a primeira missao de capuchinhos. (a 25 de Maio) 
Rezam as cronicas que Bernardino Hungaro tratou no convento do Sonho um viajante portugues. Quando 
regressou ao Loango, onde tinha comercio, este portugues elogiou muito a Frei Bernardino Hungaro na 
corte daquele Reino. 

O Rei de Loango enviou entao dois de seus filhos para o Sonho para serem instrufdos e educados por Frei 
Bernardino Hungaro. 

Os filhos, de regresso ao Reino, fazem com que seu pai chame para la a Frei Bernardino. Escreve o Rei de 
Loango ao Governador de angola, certamente Andre Vidal de Negreiros (de 1660 a 1666) que, por sua vez, 
intercede junto do superior dos capuchinhos no Sonho (tambem Songo) e consegue o que o Rei de Loango 
pretende: a ida de Bernardino Hungaro. ( A. Prevost, op. cit., Vol. VI, pag. 382.) 
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Em 1663 Frei Bernardino H ungaro esta no Loango tendo, segundo outras narragoes, passado por Malembo 
e Kakongo. ( Eduardo dos Santos, op. cit., pag. 96.) 

Foi muito activa a sua evangelizagao e parece que muito frutuosa pelo menos aparentemente. Em pouco 
tempo instruiu o Rei e a Rainha nas verdades da fe, e baptizou-os e casou-os. Baptizou ainda o filho mais 
velho do Rei (pode depreender-se ter ele ja baptizado no Songo os outros dois filhos que para la haviam 
ido) e mais umas trezentas pessoas ligadas a corte. No espago de um ano (le-se em Prevost) teria 
baptizado umas 12.000 almas. 

Mas viveu pouco. O muito trabalho arrasou-o por completo. Adoece. O 
Irmao Leonardo, que havia sido chamado para o socorrer na doenga, 
chegou para o ver expirar a 18 de Junho de 1664. 

O Rei incumbe a este Irmao o ir pedir a seu superior outro sacerdote para 
continuar a obra do Padre Bernardino Hungaro. 

Enquanto vai o Irmao ao Sonho, um Principe de sangue real, ajudado por Cristaos apostatas, tira ao Rei a 
vida e a coroa. 
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O usurpador pouco viveu. «Nos principios de 1665, um dos filhos conseguiu reunir partidarios e destropar o 
chefe dos rebeldes que tinha tornado o Poder. Uma vez no trono, favoreceu a evangelizapao crista no seu 
Reino». (Idem, pag. 97.) 

Por falta de obreiros, o Reino acabou por voltar a idolatria. 

Tomas de Sestola e Andre de Buti, capuchinhos, teriam passado por Cabinda em circunstancias muito 
especiais, em 1673. Perseguidos e maltratados no Sonho, foram amarrados com os seus cordoes de 
capuchinhos e arrastados de rosto em terra ate as margens do Zaire. Recolhidos e levados por Pescadores 
nativos, atravessando o Zaire, ate Bomangoio, sao recebidos por um negro humanitario que os faz seguir 
de tipoia para Cabinda. De Cabinda teriam tornado barco para a Europa. Nao se ve mencionada qualquer 
actividade destes missionaries em Cabinda. (A. Prevost, op. cit. Vol. VI, pags. 378/379.) 

Que ligapao pode existir entre o que fica dito e o que, em seu estudo sobre Landana, escreve P. J. Troesch? 
«Em 1673 uns trades recoletos belgas vao de Luango a Pinda, (Santo Antonio). Em Malembo encontram 
um convento (antigo, desabitado) dos capuchos.» 
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Bern curiosa a data, 1673, que coincide perfeitamente. Mas o mais (Malembo, convento de capuchos... )? 
Por 1684/85 o capuchinho Jeronimo de Merolla de Sorrento adoece gravemente na Missao do Sonho, onde 
se encontra desde meados de 1683. 

Recebe nessa altura um enviado do Rei de Kakongo, com uma carta deste, mostrando a disposigao de 
abragar a fe crista. Segundo a narragao de Merolla, o Rei de Kakongo estaria casado com uma irma do 
Conde de Sonho, que lha havia concedido com a condigao de abragar o cristianismo. Devido a doenga, 
Merolla nao pode, de momento, ir ao encontro dos desejos do Rei de Kakongo. Mas, desde ja e enquanto 
nao vai, pede duas coisas; 

1. - Que ordene ao governador da ilha de Kairacacongo, no meio do Zaire, para que la seja implantada uma 
cruz. 

2. - Escolher em seus estados um terreno onde se possa levantar uma Igreja. 

O Rei teria acedido. 

Entretanto, um missionario chegado de Luanda, e cujo nome nao se da nas cronicas, sai com destino a 
Kakongo, ja que Merolla continuava doente. Mas na capital de Ngoyo fica a saber da morte do Rei de 
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Kakongo, do que havia pedido para ser instruido na fe crista. Desconhecendo as intengoes do seu 
sucessor, regressa ao Sonho. 

De passagem por Kairacacongo repara que, de facto, la se encontrava uma cruz erguida. O governador 
contudo nao quer receber a «nova religiao» sem saber as intengoes e vontade do novo Monarca. 

Nos comegos de 1687 chegam novos missionaries ao Sonho e com eles medicamentos. Merolla recupera a 
saude e, restabelecido, pensa logo em seguir para Kakongo. Prefere embarcar directamente para Cabinda, 
fugindo a ciladas, onde chega em fins de 1687. 

Pouco se demora em Cabinda e Ngoyo uma vez que, por comunicagao do Mafuka, deve seguir para a corte 
do Congo onde o Rei, que devia ser D. Alvaro IX, e sua mae, D. Potenciana, muito tern a expor-lhe e a 
perguntar-lhe sobre religiao e nao menos sobre a festa da coroagao. 

Parece que desde a batalha de Ambuila (29 de Outubro de 1665), em que D. Antonio perdeu a vida, a 
cabega, a coroa e o ceptro... Nao mais teriam sido coroados os Reis do Congo. 
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A coroa e ceptro do Rei do Congo entrou nos despojos de guerra. Perdeu-se-lhes o rasto. Nem Luis Lobo 
da Silva, Governador de angola de 1688 a 1691, sabia ao certo onde se poderia encontrar sobretudo a 
coroa. Esta, segundo as cronicas, era oferta da Santa Se. 

Uma Bula de Urbano VIII (papa de 1623 a 1644) permitia que o Rei do Congo se fizesse coroar por um 
missionario capuchinho e segundo o rito romano. 

Merolla teria sido pressionado a seguir para o Congo para se tratar de conseguir a coroa, levada para 
Luanda depois da batalha de Ambuila, e de proceder depois a coroagao. 

De tudo isto se depreende que a passagem de Merolla por Cabinda e Ngoio foi bastante fugaz. Nao parece 
ter deixado qualquer trago de valor e nao consta, tao pouco, que haja ido a Kakongo. 

Mas, nas suas narragoes, Merolla conta que, alguns anos antes, o Rei de Ngoyo, tendo recebido o 
baptismo, havia ameagado os feiticeiros de suplicio, caso nao abandonassem essas praticas Foi o Rei 
perseguido e teve de se refugiar noutra terra onde reinava um seu filho. Este, por medo, acabou por 
entregar o proprio pai, que morreu as maos de um carrasco. 
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Isto aconteceu, como vimos ja, a um Rei do Loango, por ter estabelecido o Cristianismo em seu Reino. 
Deve haver aqui confusao. Se encontra facil prova para a perseguigao feita ao Rei do Loango, convertido 
por Frei Bernardino H ungaro, e bem diffcil comprovar-se o martfrio de um Rei do Ngoyo. 

Merolla deixou Cabinda e Ngoyo, a caminho da corte do Congo, a 7 de Margo de 1688. (Idem, pag. 181 e 
seg.) 


Em 1702 o capuchinho Antonio Zucchelli tenta a evangelizagao em Kakongo e, depois, em Ngoio. Nao 
encontrando apoio no Rei, antes contrariedades, regressa ao Sonho. (Eduardo dos Santos, op. cit., pag. 
97.) 

Em 1708 o Padre Colombano de Bolonha teria perguntado para Roma se poderia baptizar o Rei de Ngoyo, 
pretendente a uma filha do Conde de Soio, que eram cristaos, mas acrescentava que o Rei do Ngoyo se 
negava a deixar de vender escravos cristaos aos ingleses. Roma nao concede a autorizagao para o 
baptismo. 

Serve isto para provar, pelo menos, que ja em 1708, havia cristaos no Reino de Ngoyo. Eram Bauoio ou 
seriam, como se encontram references a isso, cristaos vindos do Soio (Sonho, Songo, Pinda) ? 
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De 1766, 10 de Setembro, a 30 de Dezembro de 1775 ha tres tentativas de missionagao do Reino de 
Loango e depois do de Kakongo. ( J. Cuvelier, «Documents sur une mission frangaise ao Kakongo (1766- 
1776), Bruxelles, I nstitut Royal Colonial Beige, 1953.) 

1 a Tentativa 

A 10 de Setembro de 1766 chegam ao Loango os Padres Belgarde, Astelet de Clais e Sibire. 

Em Margo de 1767, morre o P. Astelet. 

Em Margo de 1768, doentes, deixam o Loango os Padres Belgarde e Sibire e tomam o caminha da 
America. 

2. a Tentativa 

Em Agosto de 1768, desembarcam em Cabinda os Padres Descourvieres e Joli. A 25 de Setembro vao para 
o Malembo e instalam-se, provisoria mente, na aldeia de um preto cristao, aldeia de Musorango, - a umas 
tres ou quatro leguas do Malembo. 

Em 23 de Fevereiro de 1769, fixam-se em Kinguele (outros dizem Kiengele), capital do Kakongo. 
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Em Janeiro de 1770, o P. Descourvieres, doente, embarca para a Europa. O P. Joli, que ficou so, acaba por 
regressar tambem. 

O P. Herbert, que a 14 de Abril de 1770 toma o caminho da Missao para vir fazer companhia e ajudar o P. 
Joli, nao encontrando ninguem em Kakongo, volta a Franpa. 

3.a Tentativa 

A 7 de Margo de 1773, seis padres e seis leigos embarcam com destino a Kakongo. 
Entre eles vem o P. Belgarde que ja em Setembro de 1766 tinha estado no Loango. 

A 28 de Junho de 1773 descem na costa de lomba, ao norte do Loango. Em Julho tomam o caminho de 
Kakongo. Em fins de Julho ou comego de Agosto ja estao no porto do Malembo. Morre ali o Padre Racine, 
da diocese de Besengon, e um leigo. 

A 18 de Setembro de 1773 vao fixar-se em Kilonga, perto da lagoa (da Kilunga) que fica junto ao actual 
Sasa-Nzau. 
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A vista que dali se disfruta, diz num relatorio o R Descourvieres, e. agradabilfssima. O lugar e bem situado, 
numa pequena elevagao, a uns tres tiros de espingarda de Kilonga. Estao a trezentos ou quatrocentos 
passos de um lago que tem boa agua e que Ihes fornecera excelentes peixes se tiverem pescador. 

Encontraram cristaos Basolongo ao sul de Kakongo. Foram sempre muito bem recebidos. 

Em Dezembro de 1774 chegam mais seis missionaries, quatro padres e dois leigos. 

Nesta terceira tentativa vieram, ao todo, dez padres e oito leigos. Foram adoecendo, foram morrendo e 
outros regressam a Europa para salvar a vida. 

Em Kilonga morrem dois irmaos leigos: um, a 29 de Novembro e, o outro, a 7 de Dezembro de 1773, 
portanto quatro missionaries desde Agosto (o P. Racine e um leigo que morrem no Malembo) a 7 de 
Dezembro do mesmo ano (em cinco meses). 

Em Junho de 1775 restam em Kilonga 5 padres e um leigo. E todos vem a cair doentes. Deixam entao o 
Kakongo, de regresso a Europa, em 30 de Dezembro de 1775. 
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O P. Descourvieres, ja no fim de sua estadia em Kakongo, escreve: «0s Reis protegem-nos e 
especialmente o de Kakongo, no territorio do qual nos fixamos; os principes e ministros favorecem-nos e o 
povo nos estima.» 

E com imensa pena e somente forgados pela doenga, depois de se dedicarem com afinco a aprendizagem 
da lingua nativa ao mesmo tempo que a evangelizagao, que deixam as terras de Kakongo apos estas 
tentativas. 

(Cf. «Documents sur Mission Frangaise a Kakongo, 1 766-1 776», par Mgr Cuvelier) 

Desde 30 de Dezembro de 1775 a 30 de Maio de 1870 (95 anos depois) nao consta ter aparecido, salvo 
certamente os padres capelaes da nossa armada e muito de corrida, qualquer missionario por estas 
paragens. 

Infelizmente parece que nem vestigios se encontram da Missao francesa e nem se sabe, ao certo, onde 
foram sepultados os missionaries falecidos na regiao ido Malembo e Kilonga. 
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Da que eu chamo primeira tentativa de missionagao - e nao se me leve a mal e veja-se no que seque a 
razao desta denominagao - pelos Padres da Congregagao do Espirito Santo, comegada em 14 de Margo de 
1866 com a chegada ao Ambriz dos Padres Espitallie e Poussot e do auxiliar Estevao Billon, desses 
missionaries nenhum venceu os rigores do clima. 

Billon falece ainda no Ambriz a 25 de Setembro de 1866. 

O P Poussot, por doenga, regressa a Europa e e substitufdo pelo P Fulgencio Lapeyre. 

Em Luanda, para onde haviam seguido, a 28 de Margo de 1869 falece o P Espitallie e, a 18 de Janeiro de 
1870, o P Lapeyre. 

A 7 de Dezembro de 1869 chegaram a Luanda os Padres Carrie e Dhyevre. Assistem aos ultimos dias e 
momentos do P. Lapeyre. A morte de seus confrades junto a uma serie de contrariedades nao sao causas 
de grande animagao, nao. E certo que nao foram poucas, e de toda a ordem, as dificuldades que tiveram de 
suportar os primeiros missionaries do Espirito Santo. Mas temos de concordar tambem que Ihes faltou, 
possivelmente, algum tacto, certo brio, prudencia, coragem e humildade evangelicas para aquentarem 
essas dificuldades e sobretudo muitas incompreensoes dos homens desse tempo. 
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Por outro lado, talvez tenham exorbitado um pouco. Deviam ter tornado somente conta dos territories da 
Antiga Prefeitura do Congo - o que Ihes fora entregue pela Sagrada Congregagao da Propaganda da Fe 
pelo Decreto «Saeculo XV labente», de 6 de Setembro de 1865, com todos os deveres e direitos que 
tinham sido concedidos aos Capuchinhos pelo Papa Urbano VIII, em 1640, mas que deviam ser regidos 
pelas mesmas instrugoes da Propaganda da Fe, de 14 de Janeiro de 1726 (instrugoes que visavam, de um 
modo especial, salvaguardar a jurisdigao total do Bispo de Luanda, portanto dentro dos direitos do 
Padroado Portugues) - territories esses que iam, no maximo, ate ao Ambriz e nao para sul dessa vila e, de 
forma alguma, ate Luanda. 

Mas ha males que chegam a dar em bens. 

Num navio a vela, pertenga de um tal Senhor Laborde, os Padres Carrie e Dhyevre deixaram Luanda a 18 
de Maio de 1870 e chegam a Landana a 30 desse mesmo mes e ano. Estiveram na foz do Zaire e em 
Banana. Visitaram Cabinda, Malembo, Chinchoxo, Ponta Negra e Loango. 

Depois desta exploragao de estudo para a fundagao de uma futura Missao em terras de Kakongo - que 
erradamente, mas admitamos, por ora, de muito boa fe, julgam ser terras francesas - regressam a Franga 
passando pelo Gabao. 
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Em 12 de Novembro de 1871 o P. Carrie esta novamente de volta a Landana, depois de ter passado por 
Lisboa onde visitou os filhos do Barao Puna (havia estado com o Barao no ano anterior, em Cabinda), que 
frequentavam a EscolaAcademica. 

Vai novamente a Banana, visita a Porta da Lenha, Boma e Pinda. 

Manda um relatorio a Casa Mae, em Paris, que a todos satisfaz e em que indica Landana como o melhor 
local para a fundagao de uma Missao. 

No Boletim da Congregagao do Espfrito Santo, com data de 25 de Julho de 1873, se insere a fundagao da 
Missao de S. Tiago de Landana, no proprio dia 25 de Julho de 1873, o P Duparquet e o Irmao Fortunato 
sequem para Liverpool onde tomam o barco que os levaria a nova Missao. Chegam a Ponta Negra a 8 de 
Setembro de 1873. 0 P. Carrie ai os esperava. A 15 de Setembro, sete dias depois, ja encontramos o P. 
Duparquet numa exploragao pelo rio Chiloango. Tinha vindo por terra da Ponta Negra para Landana. Os 
terrenos da Missao de Landana foram comprados a 19 de Setembro de 1873 ao Pega Matenda. "A 1 de 
Novembro de 1873 a casa comercial Pinto & Faro, Landana, vende uma casa a Missao de Landana por 250 
libras esterlinas, pagaveis em Lisboa a 1 de Fevereiro de 1874, ao Sr. Juhel, director de barcos franceses, 
Largo do Pelourinho, 19-1' Andar." 

Foi pois com a fundagao da Missao de Landana - oficialmente a 25 de Julho de 1873 - que a Congregagao 
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do Espirito Santo se Instalou definitivamente em Cabinda Novo e crescente incremento e dado as Missoes, 
em Cabinda. Durante uns bons 60 anos a evangelizagao de toda a Provincia salvaguardando o ministerio 
de alguns padres seculares, esteve a cargo da Congregagao do Espirito Santo. 

No Estado de Cabinda fundaram-se as seguintes Missoes: 

LAN DANA - 25 de Julho de 1873. 

Boma - 1876 

Nemlau - 1885 

Luali - 1890. Teve de ser fechada por causa da insalubridade da regiao e clima, que causou vitimas em 
pouco tempo. 

Depois da Conference de Berlim - 1885 - com a demarcagao do Estado Independente do Congo, hoje 
Republica do Zaire, encerram-se as Missoes de Boma e Nemlau, sucursais da de Landana. No Estado 
Independente do Congo nao queriam missoes nem missionaries que nao fossem belgas. 
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O pessoal da Missao de Boma, bem corno os materials, vem para a Missao de Cabinda. Chegam a bordo 
do «Souverain» em 5 de Outubro de 1891. Instalaram-se na pequena casa do antigo proprietary Manuel 
Antonio da Silva-a quem haviam comprado os moveis, casa e terreno (uns 240 hectares por umas 200 
libras), a 28 desse mesmo mes e ano, 

A data oficial da Missao de Cabinda e a de 8 de Dezembro de 1891. 

Lukula - Zen ze, 16 de Janeiro de 1893. 

Matembo - Belize, 13 de Junho de 1922. 

As Irmas de S. Jose de Cluny fundam tambem as Missoes femininas de Landana e Cabinda. 

Em Landana, a 1 de Fevereiro de 1883. 

Em Cabinda, 27 de Janeiro de 1893. 

Como compreender e interpretar certas atitudes do Padre Carrie, e tambem do P. Augouard, quanto a 
julgar-se em terras francesas e nao pertenga de Portugal? 
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Ao largarem de Luanda, a 18 de Maio de 1870, teria sido intengao do P. Carrie e do P, Dhyevre deixarem 
terras de Portugal? 

«0 P Dhyevre e Carrie deixaram Luanda a 19 de Margo de 1870 para Banana e Landana, julgando eximir- 
se as autoridades portuguesas.» 

E agora, fundando a Missao em Landana, julgar-se-iam de boa fe em terras 
nao portuguesas e antes francesas? Se assim pensaram bem se 
enganaram. 


Fig. C 10 - A beta «peta rwai « Jom*r S-12-19S6 no Prata 

Vimos que Ferreira do Amaral acusa dois traidores portugueses e os padres da Missao de Landana, com o 
doutor Lucan, de ajudarem Cordier a tomar Loango e Ponta Negra. 

Depois de tudo o que expusemos na primeira parte deste trabalho, nao era dificil ver e reconhecer o direito 
que nos assistia sobre as terras do Loango, quanto mais sobre as do reino de Cacongo, de que Landana 
fazia parte. Parece que o P Carrie, dos padres da Missao, era o mais ferrenho e o mais... trances. 
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O Padre Alves Correia em «Civilizar>do angola e Congo» escreve: «Nao ha duvida que o P. Carrie e P 
Augouard se julgavam em campo de labores por Deus e pela Franga.» (P J. Alves Correia, «Civilizando 
angola e Congo». A. Brasio, op. e vol. cit., pag. 247.) 

Por isso se nota o seguinte: 

- No contrato que a Missao de Landana faz com o Chefe Matenda, eram francesas as testemunhas 

- Quando os portugueses, em 1883, tentam mostrar e provar os direitos que tinhamos sobre aquelas terras, 
o P. Carrie nao aceitou a arbitragem do delegado portugues, que ja devia ser Joao Jose Rodrigues Leitao 
Sobrinho. 

Talvez por isso, depois do tratado de Chinfuma, de bordo da corveta «Rainha de Portugal e com a data de 
14 de Outubro de 1883, o comandante Guilherme Augusto de Brito Capelo comunica a Missao o facto nos 
termos seguintes:, «Tendo sido negociado urn tratado entre Portugal e os chefes indfgenas pelo qual e 
solenemente reconhecida a Soberania e Protectorado de Portugal, sobre os povos que habitam os 
territories que do «Malembo» se estendem ate ao rio «Massabe», tratado este que foi firmado na grande 
reuniao dos Phncipes e cavalheiros, que teve lugar no dia 29 de Setembro proximo passado, cumpro agora 
o dever, como Delegado do Governo Portugues, de enviar a V. Ex. cia a copia autentica do referido tratado, 
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a fim de que V. - Ex. cia dele tomando conhecimento, possa ficar ao facto das circunstancias que do mesmo 
se derivam, e cujas vantagens tanto para os Europeus como para os indigenas, regulando as relagoes entre 
uns e outros, V. Ex. cia decerto avaliara, com a sua elevada inteligencia e conhecimento pratico do pais e 
seus habitantes.» (J. C. J. Rooney, «As Missoes do Congo e angola» in «Portugal em Africa», 1.' Serie, ano 
1900, pag. 439.) 

Ja em 15 de Setembro de 1879, quatro anos antes, o Secretario Geral do Governo de angola havia visitado 
a Missao de Landana, e o R Carrie era Sub-Prefeito Apostolico desde 1876, honra, afirmam, que encheu de 
satisfagao os missionaries. 

O P Rooney, ao falar desses tempos da fundagao da Missao de Landana, 
frisa bem a presenga da bandeira das quinas «prova irrecusavel do poder 
que Portugal la exercia em seculos passados e das simpatias de que 
gozava». Lembra que os discursos eram reproduzidos pelos interpretes em 
portugues «por ser este o idioma das relagoes judiciarias.» 

F«g. C9 - (greiis da Mtssao Catobcs de Landana^ benzida a 14- 
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«Por toda a parte, continua o P. Rooney, encontravam os nossos padres profundos vestigios da civilizagao 
portuguesa: vestigios que se deparam em toda a costa d'Africa, e nas grandes estradas de comunicagao 
atraves do continente negro. » 

Que mais seria preciso dizer sobre a nossa presenga e direitos sobre Landana e os mais territories ao norte 
do Zaire perante estas afirmagoes de um padre estrangeiro? Como interpretar pois as atitudes do P. Carrie 
coadjuvadas pelo P. Augouard? 

Mas as resolugoes tomadas pelas populagoes da Massabi, Landana e depois Cabinda e a resolugao da 
Conferencia de Berlim veio por fim a todas as intengoes e pretensoes. 

«Em 1885, escreve o P. Alves Correia, caia sobre os missionaries do Loango o duche frio do tratado de 
Berlim: Landana era portuguesa, porque encravava no Pais de Cabinda. Doravante deviam ter sentido o R 
Carrie e os seus colegas que nao eram os missionaries desejaveis naquelas partes: que os deveriam 
substituir colegas de todo novos e sem ligagoes com a Missao do Loango, que continuava francesa.» (P. 
Alves Correia, op. cit.) 
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Mas mais, muito mais interessante e ate muito mais con vincente para quern desejar, leal e honestamente, 
ver e sentir ate que ponto a presenga de Portugal se impunha e marcava naquelas terras, mesmo do 
Loango, e como uma das provas mais irrefutaveis, basta o seguinte: 

1 - A tipografia da Missao do Loango (tipografia que de Landana foi levada pala la pelo P. Carrie) editou, em 
1890, a «Grammaire de La Langue Fiote-Dialecte du Kakongo» sendo seu autor Mons. Carrie. 

2 - Em 1902, a mesma tipografia do Loango imprimiu «Le Dictionnaire Vili Frangais» do P. Marichelle, C. S. 
Sp. 

3 - Em 1907, na mesma tipografia, o P Marichelle manda imprimir «Methode Pratique pour I'etude du 
Dialecte Vili" 

4 -Em 1919, ainda na tipografia do Loango, e impresso o «Livret Congolais-Vocabulaire et Premiers 
Exercices Vili-Frangais» 

5 - Em 1929, os PP de Scheut em Turnhaut (Belgique) imprimem «Premiers Elements de Franpais - Malong 
Mat'ete Ma Kifaranse» da autoria do Fr. Mertens. 
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Ora, estes dialectos Fiote, Vili, Kikongo, Kioio, etc. etc., sao irmaos e com nao mui grandes diferengas entre 
si. Falam-se no Pais de Cabinda, no Congo Brazaville e na Republica do Zaire. 

O curioso esta em se encontrar em todos esses dialectos muitas dezenas, mesmo muitas centenas, de 
palavras de origem portuguesa, hoje ainda existentes e correntes mesmo nos povos que adoptaram 
oficialmente a lingua francesa. 

E o fenomeno - bem comprovativo da nossa presenga e influencia de seculos - ja se apresentava no tempo 
de Mons. Carrie. 

Basta folhear a gramatica dele de 1890 ... 

Como se pode compreender (sobretudo em pessoas que se dedicaram a lingua desses povos, sendo uma 
delas o P. Carrie a quern Guilherme Capelo pode escrever «COM a sua elevada inteligencia e 
conhecimento pratico do pais e seus habitantes») a existencia e assimilagao dessas palavras sem a 
presenga longa e constante do povo - no caso o POVO PORTUGUES - que consegue introduzir e fazer 
adoptar termos e formas da sua lingua? Esta e, sem duvida alguma, uma das provas mais irrefutaveis a 
favor da nossa presenga nos reinos de Loango, Cacongo e Ngoio. Mas o melhor e passar a dar alguns 
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exemplos desses termos para que se nao fique na simples afirmagao. Sao so alguns. Mas podem 
encontrar-se nos livros que citamos muitissimos mais. Para ja, vamos a algumas palavras apanhadas, aqui 
e ali, na «Grammaire de La langue Fiote-Dialecte du Kakongo» de Mons. Carrie. Desejamos fazer notar que 
nao existe o «r» nestes dialectos. E sempre, ou quase sempre, substituido por «l». 


Forgeron 

Nfelela 

- Ferreiro 

Cuizinier 

Kuzinhelo 

- Cozinheiro 

Charpantier 

Mesta 

- Mestre 

Anglais 

Ngeleza 

- Ingles 

Bourse 

Nsaku 

- Saco 

Orange 

Lalangi 

- Laranja 

Epingle 

Fineta 

- Alfinete 

Ciseaux 

Tuziola 

- Tesoura 

Gilet 

Nkuleta 

- Colete 

Pantalon 

Kalsa 

- Calga 

Pantoufle 

Sinela 

- Chinela (o) 

Bottes 

Sapatu 

- Sapato 

Allumettes 

Fofolo 

- Fosforo 

Montres 

Lolonza 

- Relogio 
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Banc 

Banku 

Chambre 

Kuartu 

Cheval 

Kavalu 

Plume 

...... Pena 

Docteur 

Dotolo 

Aider 

Zudia 

Lundi 

Kikunda-felu 

Dimanche 

Lumingo 

Ouvrier 

Moso 

Assiette 

Ntalvesa 

Plat long 

Ntalvesa 

Fiebre 

Febla 

Pierre 

Petelo 

Paul 

Paulo 

Marie 

Maria 

Allemand 

Lumanha 

France 

Nfalansa 


- Banco 

- Quarto 

- Cavalo 

- Pena 

- Doutor 

- Ajudar 

- Segunda-feira 

- Domingo 

- Mogo 

- Travessa 

- Travessa 

- Febre 

- Pedro 

- Paulo 

- Maria 
-Alemanha 

- Franga 
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Nao e dificil notar perfeitamente de que lingua os naturais adoptaram o termo. Mais alguns exemplos, mas 
dos mais chocantes, colhidos nos livros dos outros autores P. Marichelle, Fr. Mertens - para que nos nao 
fiquem duvidas. 


Soie 

Seda 

- Seda 

Table 

Meza 

- Mesa 

Saint 

Santu 

- Santo 

Samedi 

Sabala 

- Sabado 

Riz 

Loso 

- Arroz 

Rose 

Losa 

- Rosa 

Beurre 

.. .Manteka 

- Manteiga 

Potage 

...Supa 

- Sopa 

Plomb 

Kiumbu 

- Chumbo 

Papier 

Papele 

- Papel 

Mesure 

...Ndida 

- Medida 

Tire-bouchon 

...Sakaloia 

- Saca-rolhas 

Paien 

...Pakanu 

- Pagao 

Oignon 

...Sabola 

- Cebola 
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Pain 

...Limpa 

- Pao 

Messe 

...Misa 

- Missa 

Metre 

...Metolo 

- Metro 

Mouchoir 

...Lileso 

- Lengo 

Impermiable 

...... Kapa 

- Capa 

Fil 

.... Linia 

- Linha 

Fenetre 

Nela 

- Janela 

Drap 

.... Lilasola 

- Lengol 

Argent 

... Palata 

- Prata 

Soulier 

.... Sapatu 

- Sapato 

Tailleur 

... Faieta 

- Alfaiate 

Tasse 

.... Kopo 

- Copo 

Vin 

Vinio 

- Vinho 

Voiture 

Kalu 

- Carro 

Hamac 

Kipoio 

- Tipoia 

Image .. 

Fikula 

- Figura 

Jesus Christ ... 

lezu Klistu 

- Jesus Cristo 

Eve 

.... Eva 

- Eva 

Chou 

.... Kove 

- Couve 
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Clef 

... Nsabi 

- Chave 

Ceci 

... Aki 

-Aqui 

Chapitre 

... Capitulo 

- Capitulo 

Bapteme 

.... Batismu 

- Baptismo 

Crayon 

.... Lapi nti 

- Lapis (lapis de pau) 

Saint Esprit 

.... Espirito Santo 

- Espirito Santo 

Numero 

.... Numelo 

- Numereo 

Pagaie 

.... Lilemo 

- Remo 

Purgatif 

.... Pulugante 

- Purgante 

Europe 

etc., etc., etc. 

.... Putu. diminuitivo de -Portugal 


Ate a Europa, toda a Europa, so tinha valor para esta gente na medida em que a ligava a Portugal -PUTU- e 
os brancos de outras nagoes na medida em que se uniam aos portugueses! 

E nao era raro ouvir-lhes dizer: «Vem ali um branco, um ngeleza e um nfalansa.» E, para eles, o branco era 
o portugues. ( Mesmo que muito custe e va contra a opiniao de de J. Van Wing S. J. (Etudes Bakongo) que 
e mais do que verrinoso contra os portugueses "Cf. o. c., pag. 81” ). 
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Portanto, como e possivel a alguem que faz uma gramatica, que sabe a lingua de um povo o nessa lingua 
tropega constantemente com palavras traduzidas de outra lingua, como e possivel negar a influencia, 
dominagao e posse do povo que tal ascendente teve e tern? 

Dada a posigao tomada, depois do tratado de Berlim o P. Carrie deixa Landana. Mas nao o faz, louvores Ihe 
sejam dados, sem que fique tudo bem organizado. O R Carrie havia sido tao bom missionario como... bom 
trances! 

Em 1886 toma o caminho da Franga donde regressa sagrado Vigario Apostolico do Loango. 

O julgar-se em territorio trances (?), foi, pelo menos, um "feliz engano" Devido a ele a Congregagao do 
Espirito Santo fixou-se entao realmente em terras de Africa. 

E a data de 25 de Julho de 1973 (Centenario da Missao de Landana) exige comemoragao condigna. 
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Resumo 

Este trabalho intitulado As Seitas Religiosas em Angola”, tern por objetivo fazer uma abordagem mais ou 
menos profunda sobre alguns aspectos gerais sobre a religiao, comegando por dizer o que e, e o que nao e 
religiao, abordamos as variedades de religiao, a luz das ideias dos pais fundadores da Sociologia e outros 
autores. No que toca diretamente ao tema Seitas Religiosas, procuramos abordar com alguma profundidade 
o assunto, fazendo recurso a consideragoes filosoficas, etimologia, o surgimento de algumas seitas, assim 
como, a religiao no dealbar do terceiro milenio com realce para o caso Angolano, abordando com certa 
profundidade o assunto com recurso a analise e interpretagao dos dados bibliograficos colhidos durante a 
investigagao, e apresentando dados atuais de Angola e por fim apresentamos inclusive algumas criticas 
sobre a fraca intervengao do estado angolano no que toca a protegao dos seus cidadaos contra impostores. 
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I - Introdugao 

Ao longo de milhares de anos a religiao tem tido um importante papel na vida dos seres humanos. Sob uma 
forma ou outra, a religiao existe em todas as sociedades humanas conhecidas. As sociedades mais antigas, 
de que apenas temos conhecimento atraves dos vestigios arqueologicos, mostram tragos claros de 
simbolos e cerimonias religiosas. Ao longo da historia subsequente, a religiao continuou a ser um elemento 
central da experience humana, influenciando o modo como vemos e reagimos ao meio que nos rodeia. 
(Giddens 2007) 

Contudo, a atitude religiosa e o pensamento moderno racionalista coexistem num estado incomodo de 
tensao. Com o aprofundar da modernidade, uma perspectiva racionalista conquistou muitos aspectos da 
nossa existencia e parece pouco provavel que a sua forga venha a enfraquecer num futuro previsivel (...) 
por vezes a religiao e a ciencia parecem contradizer-se. Os debates sobre as perspectivas evolucionistas 
sobre a criagao da historia, por exemplo, revelam duas maneiras diferentes de compreender as origens do 
homem. Noutros mementos, contudo, a religiao e a ciencia podem misturar-se sob as formas estranhas e 
interessantes. (Ibdem) 
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A variedade de crengas religiosas e de organizagoes religiosas e tao grande, que os estudiosos tern tido 
serias dificuldades em chegar a uma definigao de religiao genericamente aceite. No ocidente, a maioria das 
pessoas identifica a religiao com o Cristianismo - uma fe num ser supremo, que nos obriga a urn 
comportamento de indole moral na terra, e nos promete uma vida alem da morte. No entanto, nao podemos 
definir nestes termos religiao como fenomeno global. Estas crengas e muitos outros aspectos do 
cristianismo estao ausentes da grande maioria das religioes do mundo. (Ibdem) 

Neste espirito, procedemos a um estudo que congregasse aspectos gerais da religiao buscando os 
ensinamentos dos pais fundadores da Sociologia, assim como a consulta e interpretagao de dados 
bibliograficos, no que toca a questoes internas, recorremos a alguns dos mais conceituados especialistas 
locais na area do saber sobre a qual se cingiu a nossa pesquisa, tendo em alguns casos abordado com 
certa profundidade aspectos como os ki-mbandas e os problemas causados pelas seitas assim como 
possiveis solugoes para o problema. 

II - Breve abordagem sobre a religiao 

Para que possamos antes mesmo de entrar naquilo que e objeto do nosso estudo (seitas religiosas), 
precisamos inserir-nos no conceito global de religiao, para tal, precisamos comegar por saber o que e, e o 
que nao e religiao, e so entao enquadrar-nos no conceito e abordar a sua problematica. 


62 


Revista Olorun, n. 20, nov. 2014 - www.olorun.com.br 


2.1 - O que nao e Religiao 

Segundo Antonhy Giddens 6 , para ultrapassarmos as ciladas do pensamento culturalmente enviesado 
quanto a religiao, sera provavelmente preferivel comegarmos por dizer o que a religiao em termos gerais, 
nao e. Em primeiro lugar ainda segundo o autor, a religiao nao devia ser identificada com monoteismo (a 
crenga em um so Deus). Na maioria das religioes proliferam diversas divindades. Mesmo em algumas 
versoes do Cristianismo, existem varias figuras com qualidades sagradas: Deus, Jesus, Maria, o espirito 
santo, anjos e santos. Em algumas religioes nao existem quaisquer deuses. 

Em segundo lugar, a religiao nao deveria ser identificada com preceitos morais que controlam o 
pensamento dos crentes - como os dez mandamentos que Moises tera supostamente recebido de Deus. A 
ideia de que os deuses estao interessados no nosso comportamento terreno nao existe em muitas religioes. 
Na Grecia antiga, por exemplo, os desuses eram bastante indiferentes as atividades dos homens. 

Em terceiro, religiao nao esta necessariamente preocupada em explicar como o mundo se tornou no que e. 
No Cristianismo, o mito de Adao e Eva propoe-se explicar a origem da existencia humana e muitas religioes 
tern mitos deste tipo, embora haja muitas outras em que isto nao acontece. 


6 GIDDENS. Antony; “SOCIOLOGIA”: 5 a Edi9ao; Funda^oCalousteGulbekian; Lisboa 2007; p 536 
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Em quarto, a religiao nao pode ser identificada com o sobrenatural, vista como envolvendo intrinsecamente 
a crenga num universo ‘para alem do reino dos sentidos". O Confucionismo, por exemplo, prende-se com a 
aceitagao da harmonia natural do mundo e nao com a procura de verdades que estao para alem dele. 

2.2. - O que e a Religiao 

Para o ja referido autor, as caracteristicas que todas as religioes parecem, de facto, partilhar sao as 
seguintes. As religioes implicam um conjunto de simbolos que invocam sentimentos de reverencia ou temor, 
ligados a rituais ou cerimonias (como os servigos religiosos) realizados por uma comunidade de crentes. 
Cada um desses elementos deve ser alvo de explicagao. Quer as crengas numa religiao envolva deuses, ou 
nao, existem sempre seres ou objetos que inspiram atitudes de temor ou de admiragao. Em algumas 
religioes, por exemplo, as pessoas acreditam e veneram uma forga divina, em vez de acreditarem deuses 
personalizados. Noutras religioes existem figuras que nao sao deuses, mas em relagao as quais sentimos 
uma certa reverencia - como Buda ou Confucio. 

Diz ainda o autor que os rituais associados a religiao sao muito diversos. Os atos rituais podem incluir 
oragoes, canticos, cangoes, comer certo tipo de comida - ou abster-se de o fazer - jejuar em certos dias e 
por ai a diante. Em virtude de os atos rituais serem orientados para simbolos religiosos, sao muitas vezes 
vistos distintos habitos e procedimentos da vida comum. Acender uma vela para honrar ou aplicar um Deus 
e algo completamente diferente, no seu significado, do que fazer o mesmo para fornecer luz. Os rituais 
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religiosos sao, muitas vezes, levados a cabo individualmente, mas todas as religioes envolvem tambem 
cerimonias realizadas pela coletividade de crentes. As cerimonias habituais tern lugar normalmente em 
lugares especiais - igrejas, templos ou santuarios. 

A existencia de cerimoniais coletivos e para o autor vista usualmente vista pelos sociologos como um dos 
fatores que distingue a religiao da Magia 7 , embora as fronteiras de uma e outra sejam de modo algum 
nitidas. As pessoas recorrem com frequencia a magia em situagoes de desgraga ou perigo. Assim o estudo 
classico de Bronislaw Malinowski dos habitantes das ilhas Trobriand, no pacifico, descreve varios ritos 
magicos efetuados antes de uma viagem perigosa de canoa (Malinowski, 1982 APPUD Giddens). Segundo 
o mesmo, os ilheus so nao recorrem a esses rituais quando apenas vao pescar nas aguas placidas e 
seguras da lagoa local. 

Apesar de as praticas magicas terem praticamente desaparecido nas sociedades modernas, em situagoes 
de perigo, as superstigoes de indole magica sao ainda muito comuns. Muitos dos que trabalham em 
profissoes perigosas ou onde os fatores de risco podem afetar drasticamente a sua execugao - tal como 
mineiros, Pescadores de alto mar ou desportistas - , recorrem a pequenos rituais supersticiosos, ou usam 
amuletos especiais em momentos de maior tensao. Como exemplo podemos citar o caso do jogador de 


Para o autor, Magia consiste em influenciar o curso dos acontecimentos atraves do uso de po?6es. canticos ou praticas rituais. E 
genericamente praticada por individuos e nao por uma serie de crentes. 


65 


Revista Olorun, n. 20, nov. 2014 - www.olorun.com.br 


tenis que insiste em utilizar o anel especial em jogos mais importantes. As crencas astrologicas herdadas 
das sociedades pre-modernas Aida tern adeptos, embora a maioria provavelmente nao as leve muito a 
serio. 

2.3 - Variedades de religiao 

Segundo Antony Giddens, nas sociedades tradicionais a religiao desempenha normalmente um papel 
central na vida social. Os simbolos religiosos e os rituais estao muitas vezes interligados na cultura material 
e artistica da sociedade - na musica, na pintura ou na escultura, danga, na arte de contar historia e na 
literatura. Nas culturas pequenas, nao existe propriamente um clero profissionalizado, mas ha sempre 
certos individuos que especializam no conhecimento das praticas religiosas (muitas vezes, magicas). 
Embora haja varios tipos desses especialistas, um dos mais comuns e o Xama 8 . Por vezes, os Xamas, sao 
no fundo, mais magicos do que chefes religiosos. Sao consultados frequentemente por individuos 
descontentes com o que Ihes e oferecido pelos rituais religiosos da comunidade. 


8 Palavra que en contra as suas origens nos indios americanos. Um Xama. e um individuo que se acredita ser capaz de contactar com os 
espiritos, ou com formas naonaturaisatraves de certos rituais 
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2.3.1 - Totemismoe animismo 

Giddens diz que nas culturas pequenas sao recorrentes duas formas de religiao: o totemismo e o animismo. 
A palavra "totem", originaria das tribos indias norte-americanas, tern sido amplamente utilizada para 
assinalar especies animais ou plantas que se acredita terem poder sobrenaturais. Normalmente, cada grupo 
de parentesco ou sociedade tern o seu totem particular, ao qual estao associados varios rituais. As crengas 
totemicas podem parecer estranhas as pessoas que vivem nas sociedades industrializadas. No entanto, 
certos contextos relativamente menores, simbolos semelhantes aos do totemismo sao-nos familiares, 
quando, por exemplo, uma equipa desportiva tern um animal ou planta como emblema. As mascotes sao 
totens. 


O Animismo e uma crenga em espiritos ou fantasmas, que se pensa viverem no mesmo mundo que os 
seres humanos. Tais espiritos podem ser vistos como benignos ou malignos e podem influenciar o 
comportamento humano em numerosos aspectos. Em algumas culturas por exemplo acredita-se que os 
espiritos causam a doenga ou a loucura e que tambem podem possuir um individuo de modos a controlar o 
seu comportamento. As crengas animistas nao estao confinadas as pequenas culturas, mas, encontram-se 
em certa medida em muitos sistemas religiosos. Na Europa medieval, aqueles que se acreditava estarem 
possufdos por espiritos demoniacos eram perseguidos frequentemente como feiticeiros ou bruxos. 
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Sociedades pequenas e aparentemente simples tem frequentemente sistemas complexos das crenpas 
religiosas. O totemismo e o animismo sao mais comuns entre estas sociedades do que nas maiores, mais 
algumas sociedades pequenas tem religioes muito complexas. Os Nusser no Sul do Sudao, por exemplo, 
descritos por E. E. Evans-Pichard, possuem um conjunto elaborado de ideias teologicas centradas num 
1! Deus Supremo” ou “espirito do seu" (Evans Pichar 1956 APPUD Giddens). As religioes quetendem para o 
monoteismo, contudo, sao relativamente pouco frequentes entre as pequenas culturas tradicionais. A 
maioria destas sao politeistas, ou seja, creem em muitos deuses. 

2.3.2 - Judaismo, Cristianismo e Islamismo 

As tres religioes monoteistas mais influentes na historia do mundo sao: O Judaismo, o Cristianismo e o 
Islamismo. Todas tiveram a sua origem no proximo oriente e influenciaram-se mutuamente. (Giddens 2007). 

O Judaismo e a mais antiga das tres religioes, datando de cerca de 1000 a. C. Os primeiros Hebreus eram 
nomadas, vivendo no Egipto antigo e zonas circundantes. Os seus profetas ou lideres religiosos, inspiram- 
se parcialmente em crenpas em crenpas religiosas existentes na regiao, mas diferenciam-se pela sua 
adorapao de um Deus unico e todo-poderoso. A maioria dos povos vizinhos era politefsta. Os Hebreus 
acreditavam que Deus exige obediencia a codigos morais estritos e reivindicavam o monopolio da verdade 
vendo as suas crenpas como unica religiao verdadeira (Zeitlin 1984:88 APPUD Giddens). 
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Ate a criagao de Israel, nao muito depois do final da II guerra mundial, nao existia estado algum onde o 
Judaismo fosse a religiao oficial. As comunidades Judaicas sobreviveram na Europa, no norte da Africa e 
na ASIA, embora tenham sido frequentemente perseguidas, culminando no assassinato pelos Nazi de 
milhoes de Judeus nos campos de concentragao durante a guerra. 

2.3.3 - Cristianismo 

Muitos pontos de vista Judaicos, foram adoptados e incorporados pelo cristianismo. Jesus era um. Judeu 
Ortodoxo, e o Cristianismo comegou como uma facgao do Judaismo; nao se sabe ao certo se Jesus 
desejava fundar uma religiao distinta. Os seus discipulos comegaram a ve-lo como messias 9 - esperado 
pelos judeus. Paulo, um cidadao romano de lingua grega foi um grande iniciador da expansao do 
cristianismo, pregando extensivamente na Asia menor e na Grecia. Embora os cristaos tenham sido, 
inicialmente barbaramente perseguidos, o Imperador Constantino acabou por adoptar o Cristianismo com 
religiao oficial do imperio Romano. O Cristianismo tornou-se uma forga dominante na cultura ocidental 
durante os dois milenios seguintes. (Giddens 2007) 


9 Uma palavra Hebraica que significa ■‘O ungido’' e cujo equivalente Grego era '‘Cristo". 
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O Cristianismo tern atualmente maior numero de seguidores e encontra-se mais difundido em todo o mundo 
do que quaiquer outra religiao. Mais de mil milhoes de individuos reconhecem-se como Cristaos, mas 
existem muita divisoes de ordem teologica e na organizagao das Igrejas, as principais das quais sao a 
Igreja Catolica, Protestante e as Ortodoxas. (Ibdem) 

2.3.4 - Islamismo 

Para Giddens as origens do Islamismo, hoje em dia a segunda maior religiao do mundo (ver quadro) tern 
pontos em comum com as do Cristianismo. O Islamismo deriva dos ensinamentos do pro feta Mohamed no 
seculo VII da era crista. Segundo o Islamismo, o seu unico Deus, Ala, domina toda a vida humana e natural. 
Os pilares do Islao sao os cinco deveres religiosos essenciais dos mugulmanos (assim se chamam os 
crentes islamicos). O Primeiro e a recitagao do credo islamico “so Ala e Deus e Mohamed o seu profeta". 

O segundo e rezar as oragoes formais cinco vezes ao dia, fazendo-as proceder por uma lavagem 
cerimonial. Nestas oragoes por mais longe que se encontre, o crente deve rezar sempre virado para cidade 
santa de Meca, na Arabia Saudita. 

O terceiro pilar consiste na observancia do Ramadao, um mes de jejum durante o qual nao se pode ingerir 
comida ou bebida durante o dia. 
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A dadiva de esmolas (dinheiro aos pobres) estabelecida na lei islamica que tem sido usada frequentemente 
como fonte de imposto pelo estado. 

Finalmente espera-se que cada crente tente fazer pelo menos uma peregrinagao a Meca. 

Os Mugulmanos acreditam que Ala falou atraves dos primeiros profetas - Incluindo Moises e Jesus - antes 
de Mohamed, cujos ensinamento exprimem mais diretamente a sua vontade. O Islamismo expandiu-se 
muito, tendo qualquer coisa como mil milhoes de aderentes em todo o mundo. A maioria esta concentrada 
no norte e no leste da Africa, no Oriente e no Paquistao. 

2.4 - Teorias da religiao 

Giddens diz que as abordagens sociologicas da religiao Aida sao fortemente influenciadas pelas ideias dos 
tres teoricos classicos da Sociologia: Marx, Durkheim e Weber. Nenhum era crente etodos achavam que a 
importancia nos tempos modernos. Todos acreditavam que a religiao era num sentido fundamental, uma 
ilusao. Os defensores das diferentes doutrinas podem estar inteiramente convencidos da validade das 
crengas que defendem e dos rituais em que participam, contudo, estes tres pensadores sustentam que a 
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grande diversidade de religioes e suas ligagoes obvias a diferentes tipos de sociedade fazem com que 
essas convicgoes nao sejam plausiveis 10 . 

Karl Marx, apesar da sua influencia nesta materia, nunca estudou a religiao ao pormenor. A maior parte 
das suas ideias derivam dos escritos de varios autores, teologos e filosofos do comego do seculo XIX. Um 
deles, Ldwing Feuerdbach, que escreveu um famoso trabalho intitulado U A essencia do Cristianismo" 
(Feuerdbach, 1957 publicado pela primeira vez em 1841). De acordo com este autor, a religiao consiste em 
ideias e valores produzidos pelos seres humanos no decurso do seu desenvolvimento cultural, mas 
projetados erroneamente em forgas divinas ou deuses. Como os seres humanos nao percebem 
inteiramente a sua propria historia, tendem a atribuir valores e normas criadas socialmente a agao dos 
deuses. Deste modo, a historia dos dez mandamentos dados a Moises por Deus e uma versao mitica das 
origens dos preceitos morais que norteiam a vida dos crentes judeus e cristaos * 11 . (Giddens, 2007) 


10 Um individuo nasddo na sociedade australiana de cagadores e recoletores tem for^samente que ter cren9as religiosas completamente 
diferentes das de alguem nascido na sociedade de castas da India ou na Europa medieval dominada pela Igreja Catolica. 

11 Feuerbach defendeu que. enquanto nao entender-mos a natureza dos simbolos religiosos que criamos. estaremos condenados a ser 
prisioneiros da historia que nao conseguimos controlar. O autor usou o termo alienagao para se referir a cria9ao de deuses oufo^as divinas 
distintas dos seres humanos. Os valores eideais criados pelos seres humanos acabaram porservistos como produtos de seres alheios ou 
distintos -fo^as religiosas e deuses. 
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Ao contrario de Marx, Emile Durkheim passou grande parte da sua vida intelectual a estudar a religiao, 
especialmente as religioes em sociedades pequenas, tradicionais. O trabalho de Durkheim, As formas 
elementares da vida religiosa, publicado pela primeira vez em 1912, e talvez o estudo mais influente da 
Sociologia da Religiao. (Durkheim, 1976 appud Giddens 2007). O autor, nao relaciona a religiao, em 
primeiro lugar, com as desigualdades sociais ou o poder, mas com a natureza geral das instituigoes gerais 
de uma sociedade. Baseia o seu trabalho no estudo sobre o totemismo, tal como este e praticado pelas 
sociedades aborigenes australianas, e argumenta que o totemismo representa a religiao na sua forma mais 
elementar ou simples - dai o trtulo do seu livro. Define a religiao em termos de distingao entre o sagrado e o 
profano 12 . De acordo com Durkheim, o totem e sagrado porque e o simbolo central do grupo e representa 
os seus valores centrais, cujo respeito e reverencia provem do respeito que as pessoas depositam nos seus 
valores, sendo que o objeto de valor e a propria sociedade. Realga fortemente o facto de as religioes 
implicarem sempre cerimonia e rituais regulares que reunem grupos de crentes e nao apenas uma questao 
de fe, sendo que, para si, os rituais e as cerimonias sao essenciais para manter a coesao do grupo 13 . 


12 Objectos sagrados e smnbolos, sustenta, sao tratados comoseparados dos objectos de rotina da existenda- o dominio profano. Excepto em 
cerimonias especiais, e normalmente proibido comer animal ou planta totem. Acreditava-se que o totem como objecto sagrado, tinha 
propriedades divinas que o separavam de completamente de outros animais ou plantas que podiam ser consumidos pelo grupo. 

13 Durkheim acreditava que entre outras coisas. a influencia da religiao diminuiria nas sociedades modernas e que a religiao sera ai 
gradualmentesubstituida pelo pensamento cientifico. e que cada vez mais, as explica5oes religiosas e as actividades cerimoniais e rituais 
passam a ocupar so uma pequena parte das vidas dos individuos. 
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Durkheim, tal como Marx pensa que as religioes que as religioes que envolvem forgas divinas estao prestes 
a desaparecer, no entanto, afirma que, num certo sentido, a religiao, sob uma forma alterada, ira 
provavelmente continuar. 

Diferentemente de Durkheim, que com base no seu estudo sobre o totemismo, cujas ideias acreditavam 
poderem aplicar-se a religiao em geral, Weber efetuou um estudo exaustivo sobre as religioes de todo o 
mundo 14 . A maior parte da sua atengao concentrou-se no que chamou religioes mundiais - aquelas que 
atrairam um grande numero de crentes e afetaram decisivamente o curso global da historia. Estudou 
pormenorizadamente o Hinduismo, o Budismo, Taoismo e o judaismo antigo (Weber, 1951, 1952, 1958, 
1963) e na Etica protestante e o Espirito do capitalismo (1976; publicado pela primeira vez em 1904-5) e 
noutros escritos debateu longamente o impacto do cristianismo na historia do ocidente, contudo nao 
completou o seu projeto sobre o islamismo. 


14 Nenhum academico antes ou depois dele efectuou um trabalho detal alcance. 
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Quadro 1 Popula$ao Religiosa do Mundo, 1993 15 


Religiao 

Numero 

Percentagem no total 

Cristaos 

1,869,284,470 

33,5% 

Catolicos Romanos 

1,042,601,000 

18,7% 

Protestantes 

382,374,000 

6,9% 

Ortodoxos 

173,660,000 

3,1% 

Anglicanos 

75,847,000 

1,4% 

Outros cristaos 

195,000,470 

3,5% 

Mu9ulmanos 

1,014,372,000 

18,2% 

Nao religiosos 

912,874,000 

16,4% 

Hindus 

751,360,000 

13,5% 

Budistas 

334,002,000 

6,0% 

Ateus 

242,852,000 

4,3% 

Regioes populares 

chinesas 

140,956,000 

2,5% 

Novas religioes 

123,765,000 

2,2% 


15 GIDDENS. Antony: “SOCIOLOGIA": 5 a Edi9ao: Funda^oCalousteGulbekian; Lisboa 2007; p 539, (fonte: Statistical ofthe United States. 
1994. p. 855) 
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III - Conceitualizagao do tema 

3.1 - Seita 18 (< latim secta = "seguidor", proveniente de sequi = "seguir") e um concerto utilizado para 
designar, em principio, simplesmente qualquer doutrina, ideologia ou sistema que divirja da correspondente 
doutrina ou sistema dominante (ou mais de um, quando for o caso), bem como tambem para designar o 
proprio conjunto de pessoas (o grupo organizado ou movimento aderente a tal doutrina, ideologia ou 
sistema), os quais, conquanto divergentes da opiniao geral, apresentam significance social. 

Usualmente conecta-se o termo a sua significagao especi'fica ( stricto sensu) apenas religiosa, com o que 
por "seita" entende-se, a priori e de ordinario, imediatamente "seita religiosa". Porem, tal nexo causal nao e 
imperativo, pois nem sempre uma seita esta no dominio religioso. 

3.2 - Consideragoes filosoficas 

. Seja qual for a sua insergao semiologica, imprescindfvel e saber que seita, como ideologia ou como 
grupo que a professa, esta colocada em desfavor no jogo do poder, face ao (s) detentor (es) da dominagao. 
Isso vale em religiao, polrtica, ou outra qualquer expressao humana. 


1€ Origem: Wikipedia, a enciclopedia livre. 
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. Seita e conceito sempre relativo em termos circunstanciais de espapo-tempo e de grau de abrangencia 
cultural e/ou populacional. 

. Alem disso, e conceito dinamico, pois o que e seita num dado lugar, num dado momento historico e 
para dada abrangencia cultural e/ou populacional, pode vir a ser a ideologia dominante numa outra 
circunstancia (espago-tempo r cultura etc. diferentes, subsequentes). 

O conceito essencial de seita conecta-se com o de heresia, ja que este significa o conjunto de ideias que, 
em principio e face as consideradas dominantes, destas divergem e devem, portanto, ser rejeitadas. A 
questao da rejeipao e, naturalmente, tao pura e simplesmente, apenas imposipao do poder da estrutura 
ideologica que esta no dominio. 

3.3 - Etimologia 

A palavra seita provem do latim secta (de sequi , que significa seguir ), um curso de aepao ou forma de vida, 
designando tambem um codigo comportamental ou principios de vida ou ainda uma escola de filosofia ou 
doutrinas. Um sectator e um guia leal, aderente ou seguidor. 

As palavras sectarius ou sectilis referem-se tambem ao corte ou acto de cortar, embora a etimologia da 
palavra nao tenha semelhanpa alguma com a definipao moderna que Ihe e dada dentro do contexto actual. 
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3.4 - Seita religiosa 

Seita designs um grupo de pessoas (um movimento) que professam nova ideologia divergente daquela da 
(s) religiao (oes) que sao consideradas dominantes e ou oficiais, geralmente dirigidos por lider com 
caracterfsticas de personalidade consideradas carismaticas, mas ainda com fraco ou pouco reconhecimento 
geral por parte da sociedade. Mas, ja se viu a questao do reconhecimento etao somente relativa. 

Em oposigao, o termo denominagao religiosa e utilizado para designar os movimentos com reconhecimento 
geral na sociedade, embora, no Islao, os grandes grupos de seguidores wahhabis, xiitas e sunitas sejam 
considerados por muitos como seitas. 

Muitas das chamadas "seitas" desmembram-se, cessam ou mudam de direcgao ideologies e/ou doutrinaria 
com o desaparecimento dos seus lideres. Outras vezes, na ampla dinamica histories, aqueles outrora ditos 
"seitas" passam a assumir posigao de dominio. 

Do ponto de vista legal, os estados ocidentais passam a reconhecer as seitas religiosas como 
denominagoes religiosas quando estas obtem registo oficial como pessoa juridica, embora a perseguigao 
religiosa e as injungoes de manipulagao de poder nem por isso se extingam. Com efeito, tern sido uma 
pratica constante ao longo dos tempos para os grupos considerados como seitas. 
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3.5 - Origem de algumas seitas 

Somente uma Igreja foi fundada por Cristo e confiada a Pedro e seus legrtimos sucessores - os Papas. Por 
isso ela, desde os primeiros seculos, foi chamada Igreja Catolica - quer dizer UNIVERSAL - para todos. 
Todas as igrejas ou seitas cristas tern seu fundador e a data de sua origem. Eis as datas de algumas delas: 

. Protestantes - Luteranos: Fundados por Martinho Lutero (1484-1546) na Alemanha - sacerdote 
agostiniano - que depois se casou com uma ex-freira. 

. Batistas: Por John Smith, clerigo anglicano, na Inglaterra e Holanda, no Seculo XVII. No Brasil desde 
1871. 

. Presbiterianos: Por John Knox, sacerdote catolico, contagiado pela doutrina de Lutero e Calvino. Na 
Escocia, em 1560. 

. Congregacionistas: Por Robert Brawne, clerigo anglicano, na Inglaterra em 1600. 

. Metodistas: Por John Wesley, na Inglaterra, em 1727. 
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. Anglicanos Episcopais: Pelo rei da Inglaterra, Henrique VIII, em 1534, pelo M Ato de supremacia Regia". 
Obcecado pela paixao, casou-se 8 vezes, mandando executar algumas de suas ex esposas. 

. Adventistas: Por William Miller - Estados Unidos, em 1831. Agricultor, sem estudos, predisse algumas 
vezes o fim do mundo, sem efeito! 

. Testemunhas de Jeova: Por Charles Tazed Russel, Estados Unidos, em 1874. No Canada, em pleno 
Tribunal jurou conhecer a lingua grega. Sendo-lhe apresentado o Novo Testamento em grego, foi 
convencido de perjurio. Sua mulher divorciou-se dele em 1897, acusando-o de adulterio com duas 
mulheres, e de maus tratos. 

. Igreja Apostolica: Por Eurico Matos Coutinho, que chama a si mesmo de "bispo". Morava em Sao 
Paulo, Brasil. 

. Pentecostais e Assembleia de Deus: Por pastores de 100 congregates diferentes dos Estados 
Unidos, em 1914. 

. Evangelho Quadrangular: E um ramo de Pentecostalismo, iniciado por Harold Williams, nos Estados 
Unidos, e promovido no Brasil desde 1940. 
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. Congregagao Crista no Brasil: Por Luis Francescou, em 1910, em Platina - Parana, Brasil. Depois 
estabeleceu-se entre os migranters italianos em Sao Paulo. 

. Mormons ou Igreja dos Santos dos Uftimos Dias: Fundagao fantastica de Jose Smith, em 1830, nos 
Estados Unidos. 

. Igreja Universal do Reino de Deus: Fundada por Edir Macedo, em 1977, no Rio de Janeiro, Brasil. E 
um ramo pentecostal que leva as praticas de curas, milagres e exorcismo ao extremo. Edir Macedo foi um 
adepto da umbanda e se proclamou bispo da igreja fundada por ele e que ja esta presente em 46 paises. 


3.6- No deal bar do III milenio 

Seita, na significagao mais coloquial, diz respeito a tudo aquilo que e socialmente inaceitavel, onde vigora o 
fanatismo, o culto a personalidade, a lavagem cerebral, como o que aconteceu com a seita do Reverendo 
Moon e Pyotr Kuznetsov, o lider da seita russa que levou os seus seguidores para uma caverna em 2007 
para aguardarem o fim do mundo, ate o extremo em que todos ameagavam cometer homicidio. Em geral 
estes pequenos grupos sao fechados, tern rituais secretos e nao respeitam a leis do pais em que vivem. 
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Outro aspecto polemico da palavra seita e quando alguem se arroga no direito de prestar uma 
desinformagao a opiniao publica, chamando de seita, denominagoes religiosas organizadas tradicionais e 
com grande identidade religiosa e cuttural na historia recente da humanidade. Para tal, tomando por bases, 
unicamente suas convicgoes religiosas para julgar, criticar, perseguir, discriminar e tentar convencer aos 
adeptos de outras religioes, que todos estao errados menos os que compactuam com seus pontos de vistas 
fechados e isentos de alteridade - justamente aquela qualidade que respeita ao outro e valoriza a 
diversidade de opinioes, de crengas e a liberdade de pensar. Se ponderarmos sobre o significado de seita 
no dicionario brasileiro Houaiss: "Sociedade cujos membros se agregam voluntariamente e que se mantem 
a parte do mundo." Infere-se que existem muitos grupos que podem ate vir a ser considerados um tipo 
velado de seita, dedicada a conquistar coragoes e mentes para propositos questionaveis como por 
exemplo: criticar e atacar outras manifestagoes religiosas, tentando achar "defeito e erros" doutrinarios e, o 
pior: tentando "salvar" as pessoas de suas propria liberdade de escolher no que ela deseja confiar e crer. 
Tal tipo de perseguigao nao encontra espago no dealbar do III Milenio - na era datecnologia da informagao 
e na era da construgao colaborativa do conhecimento. Hoje ha diversidade em tudo ate na opgao deter ou 
nao uma religiao, crer ou nao em Deus, enfim cada escolha e um exercitar da liberdade de consciencia 
individual. Gragas aos esforgos pelo saber colaborativo, tudo o que e dito ou escrito na web aqui ou acola, 
pode ser rapidamente confirmado, on line, ao clicar do mouse. A ditadura do consenso esta cedendo lugar 
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ao espraiar do conhecimento e a uma selectividade natural pela informagao correcta - esta sobrevive 
enquanto a informagao falsa fenece pelo seu caracter de desinformagao 17 . 

Num olhar cristao fraternal, em relagao a todas as igrejas, denominagoes cristas, e demais expressoes da 
religiosidade brasileira, num pais de um profundo sincretismo religioso, (mais de 30 denominagoes 
religiosas) que tern seu registo constituido legalmente nos orgaos publicos competentes e que mantem 
suas sedes, ou igrejas abertas ao publico em geral, nao esta coerente, nem e moral, nem correcto, serem 
taxadas de seita, no sentido pejorativo desta palavra. Pelo princfpio da alteridade todos tern que ser 
respeitados a luz do direito constitucional da liberdade de culto religioso e no quesito da tolerancia. 

Respeitar o direito do outro de ter a sua liberdade de conscience e de expressar sua religiosidade e um 
imperativo moral e etico. A observagao deste princfpio e uma pedra fundamental para convivencia pacifica. 
E um dos pilares da vida democratica e um elemento que promove a civilidade e a humanidade em 
contraposigao a intolerance, a crftica, ao preconceito e toda a forma de discriminagao 18 . 


17 Aqui naWikipedia.umadas expressoes pioneirasnaconstrugaodo saber cotabo rati vo haum verbeteque define com propriedade a maioria 
das denominacoes religiosas overbetee Denominacoes cristas. Tambem oJornal FolhadeSao Paulo publicourecentementeum organo grama 
das Religioes que e bem ilustrativo e corrobora a tabela de denominagoes que esta na Wikipedia. 

13 O Brasil tern avangadomuito, um exemplofoi apromulgagao dodia21 de Janeiro comosendo o“DiaNacional deCombatealntolerancia 
Religiosa" 
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3.6.1 - A Religiao no desenvolvimento do angolano na era da Globalizagao 

Longe de ver na religiao e (sobretudo naquela crista) um motor primariamente humano de desenvolvimento, 
estou convencido que se trata de um misterio que e ; resposta positiva da pessoa a chamada que sente na 
estrada da sua vida. Vejo na religiao um lugar de desenvolvimento humano integral porque, percorrendo os 
codigos de todas as religioes e estudando os seus textos sagrados, apercebi-me que na profundidade de 
cada um desta existe uma forga motriz que quer o crescimento da sociedade Na Africa a religiao cria um 
conceito de terra como de uma casa, que vem respeitada porque fonte de vida, e por isso as religioes em 
Africa nunca foram contra o desenvolvimento, porque a terra vem considerada como lugar de crescimento 
comunitario. A exploragao da terra vem feita, mas nunca e 1 um lugar de enriquecimento pessoal, mas de 
crescimento comunitario. O modelo mercantilista atual nao se chama desenvolvimento e entao e' 
incompativel com a religiao. (Padre Jose Adriano Ukwatchali ) 19 


19 Padre Jose Adriano Ukwatchali, laureadocom teseem Antropologia Cultural. naUniversidade CatolicadeMilao, professor deEscatologi a, 
Teologia Africana e Religioes Nao Cristas. 
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Nao e necessario importar modelos de desenvolvimento para Angola, mas buscar na propria cultura da 
nossa terra o tipo de progresso justo para nos. A economia angolana hoje se transformou em capacidade 
oportunista de poucos e nao se pode falar tao pouco de concorrencia, mas aqui se passa uma “uma 
corrupgao generalizada". O atual sistema socio - economico produziu uma conscience que tirou toda a 
dimensao religiosa a criagao, provocando o continuado destruir-se da Terra Mae Angola, o seu regredir ate' 
perder a sua identidade de povo de trabalhadores desejosos do progresso humano integral da comunidade 

A religiao dara ao angolano aquela conscience do facto que esta no mundo nao para explora-lo, mas para 
transforma-lo e para mete-lo ao seu servigo, sempre na dimensao do necessario, numa relagao de profundo 
respeito ecologico. O sistema criado pela guerra nao e' ecologico e gera exclusao e pobreza dos habitantes 
da "periferia do mundo" Impoe-se entao, a urgencia de respeitar a Mae Terra e considera-la nao como 
espago de exploragao mas de vida, um dom que deve ser respeitado. 

Uma religiao para que possa ser aceite por um africano, deve ser garante da propriedade comunitaria do 
mundo e nao um patrimonio exclusivo de alguns, porque na mentalidade africana o mundo e' de todos e 
para isso deve ser compartilhado por todos 20 . O novo modelo de vida que se criou em Angola com a guerra 
nao cria desenvolvimento, mas a proposta ocidental atual nao e' tambem aquela valida num contexto 
africano banto, porque nao favorece a solidariedade, o dialogo, a sensibilidade para o outro e o consenso. 

20 cfr.S. BERNAL. Cultura e sviluppo in Africa: Lapporto dellereligioni inCivilta'Cattolica, 18. luglio 1992, anno 143. n.3410, p.148 
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As religioes em Angola e, sobretudo as cristas, devem insistir num discurso etico com respeito daquilo que 
e : a filosofia dos seus povos e das caracteristicas socio - organizativas das suas etnias. 

As religioes em Angola sao convidadas a entrar no novo periodo da colonizagao como laboratories" de 
oportunidades para um desenvolvimento de toda a comunidade angolana, chamando ao valor da 
solidariedade humana que significa responsabilidade para com o bem comum e com a propriedade privada 
que nao significa :i apropriagao indevida 11 das riquezas do pais, mas empenho para que o mundo melhore. 

O absentismo que veio depois da guerra, a desconfianga no futuro que leva ainda hoje alguns angolanos a 
ter um espirito de “viver ao dia" com o medo que amanha tudo seja destruido, a corruppao de alguns 
grupos, deve constituir materia de corajosa profecia na Igreja angolana de hoje. A atual situagao 8 paz 
depois de 30 anos de guerra), sem falsificar ou simplificar o passado ainda recente deve empenhar as 
religioes a olhar para a sociedade com o realismo do sofrimento que provocou este ou um outro angolano 
que nos e : vizinho e que pode fazer nascer a vinganga e entao apresentar um projeto serio de reconciliagao 
que saiba sarar as feridas ainda vivas. 

O desenvolvimento humano de Angola faz-se atraves da "pacificagao dos espiritos" e a “formagao das 
mentes' 1 , neste caso a prioridade pastoral em Angola deve ser aquela dedicar-se a entrar neste caminho 
para que se crie uma Angola que seja ‘preludio do paraiso". 
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Como pede, Joao Paulo II, na sua mensagem de 1 de Janeiro de 2005, que a Africa seja protagonista do 
seu destino e do seu desenvolvimento, chegou a hora das religioes em Angola cooperarem com o governo 
e este facilitar o trabalho, para que estas posam criar povos que pensam em como libertar-se de todos os 
males que impedem o desenvolvimento integral da pessoa. 

3.7 - Igreja Vs Seita 

Todas as religioes implicam comunidades de crentes, mas estas encontram-se organizadas de maneiras 
muito diferentes. Max Weber e o seu colega, o historiador de temas religiosos Ernst Troeltsch (Troeltsch, 
1981, appud Giddens 2007), foram os primeiros a apresentar uma classificagao das organizagoes 
religiosas. Weber e Troeltsch estabeleceram uma distingao entre igrejas e seitas. 

Uma igreja e um grande corpo estabelecido - como a Igreja Catolica ou a Igreja de Inglaterra. Uma seita e 
um grupo de crentes menor e nao tao hierarquizado, que surge normalmente como protesto contra uma 
Igreja - como sucedeu com os calvinistas ou com os Metodistas. As Igrejas tern, geralmente, uma estrutura 
burocratica formal, com uma hierarquia de funcionarios religiosos, e tendem a representar a face 
conservadora da religiao, em virtude de estarem integradas na ordem institucional existente. A maioria dos 
seus aderentes e filho dos membros das Igrejas. 
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As seitas sao comparativamente pequenas. O seu objeto e descobrir u o caminho da verdade" e segui-lo, e 
tendem a afastar-se da sociedade que as rodeia indo para comunidades proprias. Os membros das seitas 
veem as igrejas estabelecidas como corruptas A maioria tem poucos ou nenhuns funcionarios, e todos os 
membros sao tratados como iguais. Uma pequena percentagem de pessoas pertence a seita desde o 
nascimento, na maioria juntasse-lhe para aperfeigoar a sua fe. 


IV - Seitas religiosas em Angola 

Para o Doutor Americo Kwononoca no seu trabalho, As religioes em Angola”, A introdugao da doutrina 
crista no que e o atual espago que se chama Angola, teve infcio com a «evangelizagao sistematica a partir 
de 1490, quando os missionaries catolicos chegaram as "novas terras" e batizaram sucessivamente o 
governador do Soyo, em Abril de 1491 e Nzinga Nkhuvu, rei do Congo, em Maio desse mesmo ano». 

1. A implantagao da Igreja Catolica nas areas do Congo do Ndongo e Matamba estendeu-se ao extremo 
leste, nordeste e sudeste ate ao seculo XX. A igreja crista tera iniciado a sua atividade em Angola na 
decada de 1850, com maior incidencia na parte norte e centro. Tanto a igreja catolica como a protestante 
comportam varias denominagoes e congregagoes. A partir do ano de 1980, assistiu-se a entrada em Angola 
de expatriados de varias nacionalidades oriundos, sobretudo da Africa Ocidental, regiao de populagoes 
maioritariamente mugulmanos (aderentes da religiao Islamica). 
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Como consequencia, deu a implantagao dessa religiao primeiro em Lunada, estendendo-se atualmente a 
todo Pais. Assim, em Angola regista-se atualmente a presenga das religioes cristas (Catolicos e 
Protestantes) e Islamica como universais. O aparecimento de uma variedade de organizagoes religiosas 
esteve na base de diferentes interpretagoes dos textos biblicos. Assistiu-se ao surgimento do movimento 
dos antonianos em Mbanza Congo e, mais tarde, como consequencia logica, ao tokoismo no seculo XX, 
uma das mais importantes igrejas nacionais, fundada pelo Simao Gongalves Toko. 

Outra religiao sincretica que tern emergido e encontrado um lugar de destaque na sociedade angolana e o 
Kimbanguismo. Decorrente desse fenomeno verifica-se hoje uma grande proliferagao de organizagoes 
religiosas que podem ser classificadas em: a) igrejas espiritualistas, b) igrejas dissidentes da doutrina crista 
e c) igrejas nao cristas. Algumas dessas igrejas surgiram como resposta a situagao colonial tendo durante 
esse periodo, sobrevivido na clandestinidade, enquanto que outras foram introduzidas pelas comunidades 
angolanas que a partir de 1974 regressaram ao pais. 

2. E o monoteismo atualmente predominante que justifica a crenga na existencia de um Ser Poderoso e 
Supremo designado Nzambi (entre Bakongo, Tucokwe e ambundu), Klunga (entre os Ngangela, 
Kwanyama, Axindonga e Helelo), e Suku ( entre os ovimbundu e Nyaneka Khumbi). Essa entidade suprema 
considerada como criadora e supervisora do universo, e coadjuvada, segundo os povos bantu, por outros 
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deuses menores mas tambem poderosos, atraves dos quais de chega a ela. E o caso dos deuses da 
fecundidade, da capa, das chuvas, da sorte, da protepao, do gado, entre outros. 

Para os Kung denominados pejorativamente pelos seus vizinhos de kamusekele (apreciadores da carne de 
porco espinho) ou Mukwankhala (comedores de caranguejos) e pelos europeus de bushman/bosquimanos, 
esse ser Supremo e conhecido como Nldii que significa ceu nas linguas de kalahari central, Ndali ou Hishe. 
Acreditam ter sido afeto significativamente a sua atividade diaria, apesar de intervir e ser invocado nos 
momentos de infortunio, seca ou outras calamidades. 

Os povos bantu creem na existencia de dois mundos, nomeadamente o visivel, cujo relacionamento e 
contato se efetuam atraves de rituais, preces e outras cerimonias dedicadas aos antepassados, por 
intermedio da invocapao das forpas dos espiritos que coabitam com os homens. Este facto e indicador de 
uma subordinapao ou dependencia total dos vivos em relapao os espiritos ancestrais. A inacessibilidade 
dessa entidade suprema e ultrapassada atraves do culto aos antepassados, que intercedem junto de 
Nzambi, Kalunga ou Suku que esta no topo das alturas, para que haja chuva, capa, protepao, fecundidade, 
fertilidade ou punipao para os transgressores. 
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O fundamento da ancestrologia enquanto ramo de antropologia que se ocupa do estudo dos cultos e preces 
dedicados aos antepassados, tem essa dimensao cultural consubstanciada na interagao entre viventes e 
antepassados. De recordar que em geral, os bantu na sua idiossincrasia acreditam que as pessoas nao 
morrem, mas que transladam deste mundo para o outro com uma dimensao transcendental, onde usufrui 
das mesmas benesses como comida, roupa entre outras regalias que tinham antes das ‘mudangas". Este 
facto determina a realizagao de cerimonia de ofertas de bens e de veneragao aos defuntos. 

Regra geral, nas comunidades rurais, antes de se beber qualquer liquido entorna-se um pouco no chao 
como expressao de gratidao aos defuntos. Entre os Bakongo e os Tucokue, as cerimonias presididas por 
entidades tradicionais eleitas e reconhecidas pelo povo (e, sobretudo pelos anciaos), e comum "dar-se de 
beber primeiro aos antepassados atraves da aspersao da bebida a partir da boca para a area da cerimonia. 
Os Bakongos fazem tambem o nkunda ou tres salvas de palma para pedir aos antepassados a autorizagao 
para qualquer evento. Em Mbanza Kongo, o sacerdote, pro fere as seguintes palavras dirigidas aos ankhulu 
(ancestrais) «Todos os Bakongo vieram daqui, porque deixaste algo importante. Estamos aqui perante 
entidades para pedir que a festa se realize na tranquilidade dos Nkhulu e nao haja incidentes. 

Por isso trouxemos maruvu para vos oferecer. A veneragao dos espiritos dos antepassados, expressa nos 
cultos ritos e nas ofertas feitas pelos vivos, constitui, segundo a tradigao, um requisito para a harmonizagao 
equilibrio e tranquilidade comunitarios. Caso contrario, a infertilidade a mortandade, as doengas e outros 
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infortunios que ocorrem na comunidade serao atribuidos aos antepassados como punigao pela 
desobediencia. E justamente por isso, na maioria das comunidades rurais, se acredita que nao ha doenga 
ou morte que nao tenha como causadores, os antepassados "desprezados e nao venerados, os quais 
atraves dos feiticeiros" 4 tidos como seus emissores, sancionam ou punem os transgressores. 

Porem as pessoas tern o direito de consultar os adivinhos para descobrir as causas dos infortunios para o 
efeito essa entidades de dimensao socio religiosa nao comum, manuseia os objetos que se guardam num 
cesto (os tucokwe designam-no ngombo ya cisuka) fazendo preces aos espiritos ancestrais para darem 
resposta ao consultante assim este e orientado no sentido de juntar uma serie de bens para ser tratado pelo 
Kimbanda 5. Nos casos das chamadas "doengas espirituais como, por exemplo, as pessoas possuidas, 
mahamba (espiritos dos antepassados cokwe), ou kalundu (espiritos dos antepassados Ambundu), a 
resposta dos adivinhos tern sido quase a mesma: "os teus antepassados encarnaram em ti para 
satisfazeres os teus desejos e as tuas talas inconscientes e todas as manifestagoes que decorrem da tua 
doenga e uma emanagao deles" 6. Entre essas comunidades historicas (cokwe e Kimbundu), o kimbanda 
realiza um conjunto de tratamentos com preces ao som de musica para afugentar os mahamba ou os 
kalundu. Neste ato, a pessoa possuida entra em transe (xinguilamento) ate ser "liberta", mas devendo 
continuar a manter um serie de obrigagoes, que entre as quais as ofertas de comida, bebidas e outros bens 
aos defuntos, num altar montado com figurinhas que representam os antepassados diariamente invocados 
e venerados. 
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As cerimonias de raiz tradicional, como componentes da vida socioeconomicas cultural, integram e 
consolidam as instituigoes e eventos tidos como sagrados. Nas zonas onde a atividade principal e a 
agricultura, cerimonias rituais sao realizadas aquando das primeiras chuvas e nas primeiras colheitas; se for 
uma sociedade de cagadores, o espirito do animal representa e integra a cerimonia dos cagadores que 
pode ocorrer na primeira caga dos iniciados ou nas grandes cagadas coletivas, sobretudo entre os Tucokue 
e os Ngangela. Na zona piscatoria da llha de Luanda, a cerimonia da Kyanda, considerada como a 
padroeira do mar ou "Espirito do Mar", envolve nao so a comunidade que se dedica a essa atividade, mas 
tambem outras individualidades. Os ancioes e um grupo de mulheres vestidas a "besangana" de cor 
vermelha, vao a beira-mar ievando consigo bebidas, alimentos, flores e dinheiro para atirarem ao mar como 
reconhecimento da prosperidade comunitaria a ela devida, e tambem como uma petigao para que as 
kalemas (ondas altas) nao invadam e destruam os bens da comunidade. Em torno desse ritual, cre-se que a 
bebida serve para embriagar a Kyanda a qual quando estiver sob efeitos etilicos, dormira profundamente 
originando a acalmia das ondas e a aproximagao do peixe a superficie. 

Entre os Nyaneka Humbi, a tradigao e praticada e transmitida atraves de uma instituigao conhecida como 
"Boi Sagrado" realizado anualmente a qual conclui o "cortejo do boi", e e tida como reminiscencia dos 
antigos criadores e pastores. A finalidade desse ritual e inovar os espiritos desses antepassados para 
proporcionarem a prosperidade e a protegao do gado. Para esse grupo etnolinguistico, os rituais e as 
crengas em torno da fecundidade tern lugar com a confecgao da kikondi (boneca de fibras vegetais) que sao 
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entregues as raparigas casadoiras (logo que apresentam o primeiro fluxo menstrual) as quais as guardarao 
ate gerarem o primeiro filho. Segundo a tradigao, a procriagao depende em geral desse amuleto, sem o qual 
a continuidade da vida seria impossivel. 

A autoridade maxima Nyaneka Humbi e o Ohamba a quern sao atribuidos poderes extra-humanos. Antes 
do infcio das chuvas ele vai junto de uma perda sagrada e anuncia o Ongonjdi (proibigao do cultivo da terra 
depois da primeira chuva, tida como sagrada) a populagao. Em seguida, o Ohamba realiza um ritual que 
consiste em mandar cair a chuva, travar ou controlar outros fenomenos atmosfericos. Este ritual e 
conhecido entre os Mungambwe, sob grupo Nhaneka Humbi, como opululo". 

4.1 - Ki-mbanda “Cultura mistica de Angola” 

Ki-mbanda e uma das artes de vaticinio e cura desenvolvida pelos povos bantu, de Angola e Congo. O 
vaticinio e feito sempre mediante o chamamento dos espiritos dos antepassados. Transe, muxacato, 
jimbanba, sao os sistemas mais conhecidos. Os Espiritos que chegam a Ki-mbanda sao espiritos dos 
Nganga ou Tatas, (sacerdotes das nagoes bantu), aqueles que quando encarnados na terra eram 
sacerdotes. A Ki-mbanda, chegou ate aos nossos dias, de geragao em geragao, por tradigao oral. 
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A Ki-mbanda tem tendencias para o sincretismo. Por isso passou por muitas transformagoes tanto no 
Congo, em Angola e na diaspora bantu, e e parte do sistema religioso tradicional de Angola. A ki-mbanda 
esta presente em sete constelagoes etnicas de Angola e tambem na diaspora bantu. 

Os Ki-mbanda, Ki-mbandeiros (as) ou curandeiros (as), sao sacerdotes angolanos que tern o dom de 
vaticinar e de curar e sao conhecedores de diversas artes espirituais tradicionais de cura de doengas, sem 
pretensao ao exercicio da medicina. O Ki-mbanda atraves da evocagao de espiritos de sacerdotes 
antepassados, descobre crimes, causas espirituais ou magicas de doengas, indica as pessoas, e aconselha 
o seu afastamento com receitas da mesma ordem. Nunca deixa de recorrer a farmacia da natureza sob 
orientagao dos espiritos evocados. 

A terapeutica tradicional angolana (ki-mbanda), comporta duas partes distintas: parte sobrenatural e a parte 
farmacologica. Os europeus, na defesa dos seus interesses e por nao compreenderem muito bem o que era 
a Ki-mbanda, ilegalizaram-na, afirmando que era coisa do diabo. Em 1532-1888, enviaram para a 
escravatura, a maioria e os melhores dos sacerdotes e sacerdotisas da ki-mbanda de Angola e Congo. 
Chegados ao Brasil, esses sacerdotes e sacerdotisas vendidos como escravos e os restantes escravos 
(kassanges, Kikongos, Kimbundu, Umbundu e Kiocos), fundaram a nagao Angola, onde praticavam a Ki- 
mbanda. Foi nessa mesma nagao, que se desenvolveu a grande e poderosa religiao afro-brasileira. 
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Podemos assim dizer, que a religiao afro-brasileira tem como mae a ki-mbanda de Angola praticada ate ao 
seculo XVIII. 

Os angolanos que ficaram em Angola, continuaram a praticar a ki-mbanda secretamente e muitos se 
desligaram desta arte, para nao serem enviados para as cadeias, pelas autoridades coloniais em 
colaboragao com a igreja catolica romana e determinados sobas (chefes tribais), que nao passavam de 
“caes de guarda" dos colonizadores, mas tambem praticavam a ki-mbanda as escondidas. Aqui podemos 
compreender as razoes do subdesenvolvimento da ki-mbanda em Angola. 

Os europeus coagiram todos os angolanos a receber o baptismo cristao e a professar a fe judaico-crista. Os 
que nao aceitavam o baptismo cristao, viam seus direitos cancelados. Depois de 30 anos de independence, 
por falta de investigagao e promogao por parte de quern cuida da cultura angolana, a ki-mbanda foi 
ultrapassada pela feitigaria. O feiticeiro lida com forgas negativas que ele manipula contra suas vftimas. O 
feiticeiro e constante ameaga a populagao, porque lida com as forgas do mal. 

Em homenagem aos 4000 anos da cultura Bantu, esta a ser preparado por varias pessoas de Angola, 
Portugal, Canada, Brasil, o manual moderno da ki-mbanda, que tem como objectivo principal, desenvolver, 
modernizar e enriquecer a ki-mbanda, atraves de: 


97 


Revista Olorun, n. 20, nov. 2014 - www.olorun.com.br 


1 . Divulgar alguns valores misticos angolanos produzidos em diferentes culturas de Angola. 

2. Modernizar alguns aspectos da ki-mbanda, para que pessoas de qualquer crenga, possam beneficiar das 
suas vantagens. 

3. Introduzir valores misticos produzidos em diferentes culturas de Angola. 

4. Internacionalizar a ki-mbanda, introduzindo valores misticos internacionais. 

5. Formar ki-mbandas, de forma a profissionalizar esse ramo da cultura angola, com metodos novos e 
aceitaveis. 

No manual moderno do ki-mbanda, podera aprender e desvendar misterios, resol ve-los e organizar com 
boa intengao, cultos e rituais angolanos. 

Culto de Nzambi, Culto ancestral, Calundu de Famflia, M bamda-arte de curar, Mpolo de Lemba, Muxacato, 
Nkisi, Oleo de Nzambi, Oragao de Lemba, Oragao de Nzinga Mbandi, Produtos da religiosidade angolana, 
Santu de Cazola, sao abordados no manual moderno do kimbanda. 
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4.2 - Testemunho sobre a profissionalizapao da cuitura mistica angolana na Europa 

Duas lojas, Inzo ia Nzambi e Ki-mbanda. foram inauguradas por duas angolanas que vivem na Espanha. 
Henda (22 anos) e Welwitchia(24 anos). Pretendem homenagear e divulgar a cuitura mistica angolana no 
estrangeiro. Ambas sao catolicas e de familias profundamente catolicas. Por influencia do Cristianismo, 
viveram sempre afastadas das tradigoes religiosas angolanas, porque ouviam dizer, que a religiao angolana 
e feitigaria. Apenas depois de entrarem na faculdade em Espanha, perceberam que estavam erradas e que, 
esse erro reflectia-se na vida de ambas como um Sumu kua Nzambi (um pecado contra Nzambi) e tinham 
de repara-lo. 

Henda e Welwitchia comercializam: oleo de Nzambi, velas de Nzambi, ndele ni ndua, pemba. aka, 
tukaleto, tuseketo, diburi, xingazamba, ucusso, maxmaxito, missangas, santu de cazola, estatuetas do 
pensador, muxacato angolano, mascaras, cestos de adivinhagao cokwe, imagens e um livrinho com a 
historia de da rainha Ginga, djangos em miniatura, o mapa de Africa com uma grande pegada em cima, 
simbolizando as supostas pegadas de Nzambi vistas na antiguidade em Angola e em toda a Africa, contos 
angolanos traduzidos para espanhol, oragao de Lemba e ate trajo de bessangana por encomenda. 
Preparam tambem, nkisis para diversos fins. Pensam no futuro organizar e introduzir na Europa, o culto dos 
antepassados, o pilar principal da religiao angolana. €1000.00 e a renda mensal de cada loja. Henda, ainda 
arranja tempo nas ferias, para vaticinar para os turistas, usando o tradicional muxacato de Angola. 
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4.3 - Quadro legal da Religiao em Angola 

A Constituigao consagra a liberdade religiosa e outras leis e polfticas contribuiram para a livre pratica 
religiosa, em geral. O Governo, dum modo geral, respeitou a liberdade religiosa na pratica. Nao houve 
mudanga quanto ao respeito pela liberdade religiosa por parte do Governo durante o periodo coberto por 
este relatorio. Houve relatos isolados de abusos sociais ou discriminagao com base na confissao, fe ou 
pratica religiosa. 

O Governo dos Estados Unidos discute as questoes de liberdade religiosa com o Governo como parte da 
sua polrtica global de protecgao dos direitos humanos. 

4.3.1 - Demografia Religiosa de Angola 

O pais tern uma area total de 1.246.700Km2 e a sua populagao e de aproximadamente 16 milhoes. A 
maioria da populagao e crista e desta, o maior grupo e o Catolico Romano. A Igreja Catolica calcula que 
55% da populagao seja catolica, mas isto nao pode ser verificado. Os dados do Instituto Nacional dos 
Assuntos Religiosos (INAR) indicam que as denominagoes cristas africanas representam 25% da 
populagao; 10% da populagao segue as principais denominagoes protestantes como Metodista, Baptista, 
Congregacionalista (Igreja Unida de Cristo) e Assembleia de Deus; e 5% pertence a varias igrejas 
evangelicas brasileiras. Uma pequena parte da populagao rural pratica o animismo ou religioes tradicionais 
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indigenas. Ha tambem uma pequena comunidade islamica, estimada em 80.000 a 90.000 fieis, composta 
sobretudo por imigrantes da Africa Ocidental e familias de origem libanesa. 
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4.3.2 - Situagao da Liberdade Religiosa Quadro Legal/ Politico 

A Constituigao consagra a liberdade religiosa e outras leis e politicas contribuiram para a pratica religiosa 
livre, em geral. Contudo, as normas sobre o registo e a legalizagao de igrejas podem constituir uma barreira 
a liberdade religiosa na pratica. 

O Governo exige que os grupos religiosos requeiram a sua legalizagao nos Ministerios da Justiga e da 
Cultura. A legalizagao concede aos grupos religiosos o direito de atuarem como pessoas juridicas no 
sistema judicial, garante a sua posigao como grupos religiosos oficialmente registados e permite-lhes 
construir escolas e igrejas. Os grupos devem fornecer informagao de caracter geral sobre os seus 
antecedentes eter pelo menos 100.000 fieis adultos para se poderem registar. 

4.3.3 - O Natal e a Sexta-Feira Santa sao feriados nacionais. 

Restrigoes a Liberdade Religiosa 

O Governo, em geral, respeitou a liberdade religiosa na pratica. Nao houve mudanga quanto ao respeito 
pela liberdade religiosa por parte do Governo durante o periodo coberto por este relatorio. 


102 


Revista Olorun, n. 20, nov. 2014 - www.olorun.com.br 


Os Ministerios da Justiga e da Cultura reconhecem 85 denominagoes. Mais de 800 organizagoes religiosas, 
muitas das quais sao grupos evangelicos de origem congolesa ou brasileira, tinham pedidos de registo 
pendentes no INAR. Nao satisfazem os requisitos quanto ao numero de membros, pelo menos 100.000 
membros, e, portanto, nao reunem as condigoes para se legalizarem, mas o Governo nao proibiu a sua 
atividade durante o periodo abrangido pelo relatorio. O Governo nao legalizou qualquer grupo religioso 
durante o periodo coberto pelo relatorio, incluindo grupos islamicos. Durante varios anos, o INAR informou 
que a comunidade mugulmana, representada pela Mesquita Central de Luanda ainda nao obteve estatuto 
legal. No fim do periodo do relatorio, a Mesquita Central ainda nao se tinha legalizado. A comunidade 
mugulmana, em particular, e afetada pela sua limitagao numerica, pois muitos dos seus fieis sao, 
alegadamente, imigrantes ilegais e, portanto nao contam para o minimo exigido por lei. Os membros do 
clero usam regularmente os seus pulpitos para criticar as politicas do governo, embora os lideres religiosos 
pratiquem a autocensura com relagao a questoes particularmente sensiveis como os direitos humanos, a 
pobreza, a governagao e a intolerancia polrtica. A Radio Eclesia, pertencente a Igreja Catolica, emite na 
provincia de Luanda e organizou muitas vezes debates vivos que abarcaram o espectro politico e 
criticaram, as vezes, as politicas do governo. Contudo, a Lei de Imprensa exige que as radios privadas 
estejam presentes numa provincia para poderem transmits ai. Devido a sua capacidade financeira limitada, 
este requisito afeta a capacidade da Radio Eclesia de se expandir para fora de Luanda. Embora a lei nao 
reconhega a feitigaria, o Governo nao limita a sua pratica pacifica. As agoes ilegais cometidas durante a sua 
pratica ou qualquer outra religiao ou crenga sao puniveis segundo as leis penais aplicaveis. 
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Nao houve denuncias de presos ou detidos por motivos religiosos no pais. 

4.3.4 - Violates a Liberdade Religiosa 

Em Novembro de 2007 o Governo recebeu a visita de Asma Jahangir, a Relatora Especial das NU sobre 
Liberdade de Religiao e Fe. O seu relatorio criticou a falta de oportunidade para os presos mugulmanos de 
prestar culto nos locais de detengao, notou alguma retorica ocasional anti mugulmana por parte de 
funcionarios do governo em entrevistas aos media e exprimiu preocupagao com o impacto que as tensoes 
polfticas em Cabinda possam ter no livre exerci'cio da liberdade de religiao ou fe nessa provi'ncia. 

Conversoes Religiosas Obrigatorias 

Nao ha relatos de conversoes religiosas forgadas, incluindo de cidadaos dos EUA menores, que tenham 
sido raptados ou retirados ilegalmente dos Estados Unidos, nem de recusa em permitir que esses cidadaos 
sejam devolvidos aos Estados Unidos. 

Melhorias e Evoluqao Positiva com Respeito a Liberdade Religiosa 

Em Novembro de 2007 o Governo recebeu a visita de Asma Jahangir, a Relatora Especial das NU sobre 
Liberdade de Religiao e Fe. O seu relatorio criticou a falta de oportunidade para os presos mugulmanos de 
prestar culto nos locais de detengao, notou alguma retorica ocasional anti mugulmana por parte de 
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funcionarios do governo em entrevistas aos media e exprimiu preocupagao com o impacto que as tensoes 
polrticas em Cabinda possam ter no livre exercicio da liberdade de religiao ou fe nessa provincia. 

Depois das dificuldades encontradas em 2006, os lideres mugulmanos informaram que o Governo permitiu 
que as mesquitas funcionassem livremente durante o periodo do relatorio. 

4.3.5 -Abusose Discriminagao Social 

Houve relatos isolados de abusos e discriminagao social com base na confissao, fe ou pratica religiosa. As 
atitudes publicas com relagao ao Islao foram geralmente negativas. As diferengas entre angolanos e 
imigrantes mugulmanos oeste-africanos foram referidas como sendo a base para opinioes negativas sobre 
o Islao, pois se julga que ha uma ligagao entre o Islao e a imigragao ilegal. 

Agendas do governo, grupos religiosos e organizagoes da sociedade civil continuaram as campanhas 
contra as religioes tradicionais que envolvem, xamas, empregam sacrificios de animais ou foram 
identificadas com a pratica de feitigaria. O objectivo destas campanhas foi desencorajar praticas abusivas 
que possam as vezes resultar de crengas indigenas tradicionais, em particular violencia associada ao 
exorcismo. As organizagoes religiosas incidiram em questoes doutrinarias relativas a praticas como 
sacrificios de animais ou o uso de xamas. Houve relatos periodicos de abusos de criangas e idosos, que 
derivam de acusagSes de feitigaria, geralmente em zonas rurais e cidades menores. Nalguns casos, estas 
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acusagoes conduziram aos rituais de exorcismo que inclufram negligencia e abusos fi'sicos. Em alguns 
casos houve denuncias de mortes, incluindo a morte em Dezembro de 2007 dum rapaz que tinha sido 
raptado e espancado por um professor, que suspeitava do seu envolvimento em atos de feitigaria. 

4.3.6 - Politica do Governo dos EUA 

O Governo americano discute as questoes relativas a liberdade religiosa com o Governo como parte da sua 
polrtica global de promogao dos direitos humanos. Os funcionarios da Embaixada, incluindo o Embaixador, 
mantiveram um dialogo permanente com Ifderes das confissoes e associagoes religiosas do pais. 

Depois das dificuldades encontradas em 2006, os Ifderes mugulmanos informaram que o Governo permitiu 
que as mesquitas funcionassem livremente durante o perfodo do relatorio. Os Ministerios da Justiga e da 
Cultura reconhecem 85 denominagoes. Mais de 800 organizagoes religiosas, muitas das quais sao grupos 
evangelicos de origem congolesa ou brasileira, tinham pedidos de registo pendentes no INAR. Nao 
satisfazem os requisitos quanto ao numero de membros, pelo menos 100.000 membros, e, portanto, nao 
reunem as condigoes para se legalizarem, mas o Governo nao proibiu a sua actividade durante o perfodo 
abrangido pelo relatorio. 
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Os Ministerios da Justiga e da Cultura reconhecem 85 denominagoes. Mais de 800 organizagoes religiosas, 
muitas das quais sao grupos evangelicos de origem congolesa ou brasileira, tinham pedidos de registo 
pendentes no INAR. Nao satisfazem os requisitos quanto ao numero de membros, pelo menos 100.000 
membros, e, portanto, nao reunem as condigoes para se legalizarem, mas o Governo nao proibiu a sua 
atividade durante o periodo abrangido pelo relatorio. 

Conclusoes 

A questao da religiao em Angola e uma questao de suma importancia, na medida em que, ela quase que se 
confunde com a sua propria historia 21 e cultura 22 . Importa igualmente salientar que apesar de ser a mais 
popular e com numero mais elevado de fieis, o Cristianismo 23 , nao e a religiao genuina de Angola, uma vez 
que, a historia nos ensina, que tal como o dominio colonial Portugues, o Cristianismo foi-nos imposto pela 
forga, constituindo sem duvida, um dos tragos mais fortes, se nao o mais forte da nossa historia e cultura. 


21 Segundo o Bispo da Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo, Afonso Nunes, num apelo a maior divulgacao da cultura de 
Angola. 'Algrejatocoistafoi aprimeiraasensibilizaras populates atraves das sagradas escrituras os ideais de libertacao e da necessidade 
de lutar pela Independence de Angola em particular e do continente africano em geral". 

22 Entendendo cultura como sen do o conjurrto de conquistas de um povo ao longo da sua historia nos dommios da magia. tecnologia e religiao. 

23 Apesar de a constituigao angolana primarporum Estado laico, existeum claro pendor para o catolicismo, pois que. celebragoes religiosas 
como a Pascoa. Natal e outras, sao comemoradas oficialmente pelo Estado angolano. 
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As questoes socioeconomicas a que os angolanos estao sujeitos, fruto da conjuntura socio politico 
economica do pos-independencia e dos 30 (trinta) anos de guerra quer de libertagao nacional, quer interna 
e pelo poder desencadeada por angolanos e contra angolanos, constitui outro elemento importanti'ssimo 
quando se trata de analisar as questoes religiosas do nosso pais, e todas as outras. Atendendo que a 
populagao angolana e maioritariamente analfabeta e rural, tendo em conta entre varios aspectos o dito 
popular segundo o qual U A religiao e o opio do povo”, a sociedade angolana em particular e africana em 
geral, sao sem duvida as mais ferteis para o crescimento e fortalecimento quer das religioes grandes 
referidas por Weber, quer as pequenas ou totemistas referidas por Durkheim, com certo destaque para as 
chamadas seitas religiosas que foram objeto do nosso estudo. Dai que, pensamos ser a razao pela qual na 
sua recente passagem por Angola e pelos Camaroes o chefe da Igreja catolica. Papa Bento XVI, ter 
afirmado que u 0 futuro da religiao esta em Africa”. 

No nosso caso particular, as seitas religiosas tern incorrido por inumeras vezes em graves crimes, pois que, 
tal e o baixo nivel de instrugao das pessoas porem, induzidas pelos seus chefes religiosos, massacram 
criangas, torturando-as e acusando-as de feiticeiras, 24 sob falsas promessas, jovens violam as proprias 


2i No Andulo, provinciadoBie, um homemcortouacabe9adafilhaporquetinhadeprovarasua devofao a seita -Teste', o Institute Nacional 
daCrianca denundou a seita religiosa. A directora do INAC, Fernanda do Carmo, qualificou o crime, ja julgado e condenado pelo Tribunal do 
Andulo. J como uma das maiores viola9oes dos direitos humanos nesta parcela do pais. 
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maes com o objetivo de obter enriquecimento facil e muitas outras situagoes que em nada abonam o 
surgimento de tais seitas religiosas. 

Segundo Fatima Veiga, a Diretora Nacional para Assuntos Religiosos, durante a palestra subordinada ao 
tema u contribute da Igreja para o desenvolvimento da sociedade”, desde 1987 ate a presente data, o 
Governo reconheceu um total de 83 institutes religiosas e organizagoes, mas mais de 900 estao 
instaladas no nosso pais e que nao se encontram juridicamente reconhecidas. Facto que, a nosso ver 
merece maior intervengao do Governo 25 no sentido de proteger a populagao contra os oportunistas que se 
aproveitam da ingenuidade das nossas populagoes pra Ihes extorquir o pouco que ainda Ihes resta. 


25 Esta observacao nao quer afirmar que o Governo de Angola naotem agido em defesa das suas populacoes pois que a expulsao do territorio 
Angolano da Igreja Mana. euma amostra clara da atencao que o Governo presta a estes caso, porem. pensamos que o Governo deveria ter um 
papel mais activo nocombateaproliferacaodeseitas religiosas que ponham em perigo quer os valores culturais do pais, quer a integridade 
fisica dos cidadao assim como viola9oes constantes a legisla^o em vigor. 
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Ja a finalizar e contrariando Durkheime Marx quando afirmam que as religioes baseadas em divindades 
teriam o seu fim nas sociedades modernas, tal e a gravidade deste problema entre nos que, inclusive 
pessoas com certo grau de esclarecimento, e falamos de casos recentes em Luanda onde pessoas 
inclusive em Bairros como a Vila Alice em Luanda e outros, pessoas afetas a Igreja Universal do Reino de 
Deus, venderam as suas casa e ofereceram o dinheiro a Igreja, pois que, Ihes tera sido pregado que 
receberiam em dobro o dessem a Igreja, e hoje muitas delas andam na miseria. Importa salientar que, a 
mesma Igreja tera tido a mesma actitude em Mocambique, e tera sido expulsa daquele pais irmao. 
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